ارو /ی‌واصول 
بل 1 دی ۳ 
با ميت رامضانیا سانشان 


ِ ال رای ۳9/۲ با 
ی فتاه اف میتی مس انس این ستق آ الم نی آل. 


جستارهایی فقهی و اصولی با نگرشی بر اراء فقهای ایران و عراق 


ناشر چاپی: 


که مار آبانهای قانمیه امتهان 


۲ - آراء متفاوت فقهاء 7 


۳ - جهات قابل بحث و بررسی در مسأله: ۱ 


۷ - نظر حاج محمد ابراهیم کلباسی اس مس سس اس سس سس سا سا سس سس سا سس سس سا سا سس سس سا سا سس سا سا سا سا سس سا سا سا سس سا سا سا سا سس سس سا سا سا سا سا سا سا سا سس سا سا سا سا سا سا سا سا سا سس سا سا سا سا سا ما ما ما ما ما ما ما مر 


۸ - نظر صاحب هدایه المسترشدین اجب کم ده کی دم ی جر مج کب وی عم ادعب کج کم وی ات جع دی جک که طاه ع و کردم ب امه و کم باه کوک دم ی جر دامع تب و عم دوع و 2 ات 


استصناع در دیدگاه علمای شیعه ۳۹ 
استصناع در دیدگاه فقهای عامّه ی ره ی ی رک اب 4 2 ۵ 
تحلیلهایی برای بررسی ماهیت استصناع 2ظظسسسسسسسس<<<<<<<+د 
مورد معامله (معقود علیه) دم مد مس سم دمم سم دمم سم مب دمم سم مد دمم سم مد دمم همم مد دم مب مد مد دم مب مد که 
دو نکته سم دمم که 
صور استصناع مه 
استصناع بالمعنی الاخص سم و 
استقلال عقد استصناع ی یک کی ۳ 
دلیل منکرین استقلال عقد استصناع و جواب آن «7<-«-ٍ(-23-2-2<2-2<-«-«ّ2ّ«ٍغْ«-ْ«-«-2خ2ح(ْ-ك-ْ-<ح-<ح<-ِْ-ْ-ْ-۰-۰----ح-(ح-ح«ٍ‌ِ‌ سر 
ماهیت استصناع ۸ 
بررسی برخی شروط استصناع ۱۱ 
مراحل استصناع | 
صحت ولزوم استصناع ام سم سم سم سم سم مس سم مس سم عم سم سم مس سم مس سم مس سم مس سم مس سم سم مس سم سم مه مب مد مب دم 2 
برخی احکام استصناع اس جر شا ره شم هر دا کرت تشر شحو ی ش رهب توت مش شرب مر شب شرع با شوت دشر شرع ی ش ره با کوش شرس مر مره جع جر بت رب جر بجر دس در شم رت دب دراب کب بت رت و۳ 
آیا استصناع بیع است ؟ ی بای ایس مک اسهم موی سا وج رس ی هب یهت مه ما سا خی مد دباي سر ی بیج دج ی هه هه یش ید ۳ بر 
بیع سلم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سا مس مس مس مس مس مس مس سا مس مس مس مس مس مس مس مس مس مس مس مس مس مس سا مس مس مس مس مس مس سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم بمب مب مب گر 
بیع شخصی فی الذمه (بیع عين آینده) ب-۰صبصسصسس«+++++«+«««««««««««+««««««77۰۰«۰«۰«۰۰۰۰۰۰ 
معامله ی اشیاء نیم ساخته ی اجه ات دی عاد جیع ت تس دج ما می دک جید ت دی دیجم تا کی دک ید دیجم نمی اعد تیاه دلج دای دی دی هدس دی دای کی دک مود دی ای عیدب ۱۷۳ 
آیا استصناع «اجاره» است ؟ ات ای اد تیاه یداتس اب دام یک باب دج سا مایا ات با پا باب سب باب بان مایماس مج بای بای ماب تاه یی با بای باب ساب دبای کاس دا ده یاباب داد مسا ۲ ۷ 
برخی دیگر از فرقهای اجاره و استصناع ی ی ی ی و ی ی یز 
استصناع ترکیبی س«سس<سسس<<<<<<<<<<<<< ‏ 
استصناع التزامی ۸ 
اشکال بر استصناع التزامی که اه ره رش سرت ده رش سره ی ره رشق یت هقیتع مق هم رس کر رسک سکع ای جاک 2 (/1۷ 
نظریه ی صواب در استصناع التزامی تباید باب باب بت چا هی یدیجم باه ج تج ی مر تسد پاک مد تب باب جب بیج سود باب باب اجب تیاب برچ دب با چا هی و ی ۵2 ۱ 
ضمان بالامر دمم سم عم سم سم عم دم عم سم 2 1 


منابع و مآخذ کی ری هر کیع ج و هرک جات کرت کم رب هی کر اد رم دی وم کب موب هدع مج بط جرج که ی هی کر هد کر اه هط هه یم و هی کر کر رت ها کیت کج ٩۱‏ ۱۷ 
بحثی در شروط 
اشاره سا ی یب با ییاباب تا ساپ شا یوب یی کرد رسب عمابو بسا مایت سوبس مرت ایسآ موی ماب وتارس سای یریش > مویات بویت دیسا متا یبآ پا شا بابک ی ۸۱۲۹ 
فصل اول: شرط در لغت م ‏ م م ‏ م ‏ م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م م م م م م مب 
فصل دوم: اولویت اشتراک معنوی دوز 
فصل سوم: بررسی معنای «شرط » در روایات << 
فصل چهارم: شرط ابتدایی رش اج جات مدع رش سره جک باه تاداع ره اه دج جات مرح دم سره رک تردن کم و دک ات ط ره اک کرت ده کرک باه ده دم کر ره هک داد سدع 2 ۲۰۶۲ 
فصل پنجم: اقوال در شرط ابتدایی دم دمم دمم سم سم سم سم سم دمم سم سم سم دمم سم سم دمم سم سم سم مد دم دم مد دم مد دم مد مد مد مد مد دم دم دم تج 2 77 7 [ 
فصل ششم: نظر برگزیده در معنای شرط و و 
فصل هفتم: بررسی ادله ی طرفین ی نز 
اشاره ۱ 

۱ - دلیل قاتلین به عدم نفوذ شرط ابتدایی - اس دب اد دب دب دج دج دج 2 ۳۶۶ [ 

۲ - ادله ی قائلین به نفوذ شرط ابتدایی .سس 
منابع و مأخذ ی ی توا وی دا با هی بط باب قارب شا با هید یط باب تروش با شب وی 2 باب کیی شت باب دید وی بط چا ده شا اي شک بای دباي اي دی تباید شر اش با شرت اج 2 ۲ 1۳ 
نماز طواف ما اما ماه ره ه رها ده بش در سک رمع مه درم و سر هخا سا تعاس۳ دم اه هر که هر هخا کب اه که هک سک که ام ۳ مر هه خی که ره ی کب قرع سر 1۲ 
اشاره اب ی ی ی بت ۱۱,۰ 
مقدمه یک رگ شک کر وج عبت سر دوعس یسب و جر باس سر سا سره یسب سا سره یس سر یه سره یسب وج هب سر سا سره بیس سکره بش سر تزع ع بیس سوه جع باس سر بل ع ایس مق هو ی سر سیب ای هی ۱ 
و اتخذوا سا سا سس سا سس سس هه هم هد هم سم مه مه ده ده سم مه ده مه مه مه مه مه مه سم مه هم سم هه مب دم مس سم مج ۳[ 
اشاره و کبک بجع ع اد بای دم تک مت خی جر دبع اد جرخ شوک سا در اس ده اک دوع جرک سا مرس خرس سس در جک سا در مه در حرط سر بر جر و در سر سره 2 وج رک م2 ی شود رد م2 هام ۳۲۱۰ 
مبحث اول: عطف پا استیناف ؟ سص+ج۰<۰<۰<۰<۰<۰<۰<۰<۰<۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰سآآ ی 
مبحث دوم: امر يا ماضی ؟ دمم سم دم دمم سم سم سم سم سم سم دمم سم دمم سم سم دمم سم سم دمم دمم دمم دم مد دم مد مد مد مد دم مد دم دم مد دم 2 77 6[ 
مبحث سوم: مخاطب چه کسی است ؟ یات رایاشخ اه ات تاد سا هه اب دا ی دا ره عبات باب هب اتب تم اب تج تا تم یجید بات دا سا سای یه ۴۳ 
مبحت چهارم: وجوب يا استحباب ؟ ی هدب دیب مرو بط ریب ع چاه تام( ع ای د سرت سل ماع سبح کات مات جح باکر سورد اج سا کل ی تج مدع با جات ید جرج توس رب سرت اطع بر سابع جر ۳۶ ۱۸۲۰ 
مقام ابراهیم .سس ظظظظظظظظظ<<<< ون 


مبحث دوم: مکان اصلی مقام ابراهیم س<<<<<<<<س<<<<<<<<<<<<ل ‏ 
مبحث سوم: آثار و احکام مقام ابراهیم ه ‏ م م م ‏ م م ‏ م ‏ م م م م م م رم ‏ م م م م ‏ م م م م م م م م ‏ م م م م م م م ‏ م م م م م م ا م م ب م م ‏ م ب ‏ ب ‏ /1 ۳ 
مصلی دم دم مد سم مد سم سم ده سم مد سم دم سم سم سم مس سم سم دم سم عم سم دم سم مه هم دم سم سم دم سم دم سم مه هم مد سم سم مب مب مب دم ۳ 
اشاره ی لام بای باه 2 ماب یگ بک اب دجبا دیگب یگ کبک ۶ دامع بیج باه 2 بگام هدام یاج باه 2 یگمه جات دبک اجه باه خباکا مه باه دبک اي باه دباماب دجبا ع یی جیگ یکت وج بای ۱۱۳۸ 
مبحث اول: وجوب نماز طواف 9 9 یز 
مبحث دوم: نماز طواف در مذاهب .+۱۰۰۰ 
مبحث سوم: ادله ی قائلین به وجوب نماز طواف ۸۵7-222 1 
مبحث چهارم: مکان نماز طواف ۱ 
مبحث پنجم: زمان نماز طواف سم سس سس سس سس سس سس اد اد دب دب دب دب دج دج دج 2 1۶2۴ 
مبحث ششم: اجزاء نمازهای دیگر از نماز طواف یاب ی دمک جات بای داد تاه بای تب لاب بای د باه ی عم 2 دا مایا یعادت سا وک رصان اه عم دم ماس میات سا ردام 2 اعد 1۶۷ 
مبحث هفتم: نشسته خواندن نماز طواف که یج سر شا طسوت هیدج خر کر میج دج خموه سوه هرجش سر سرا جرج دا خی مرو دی کرت تب رشب اجرب که شرس تج سا یگچب مسج سید ۱2۹ 
مبحث هشتم: محاذات مرد و زن در نماز طواف ۱ 
خلاصه مت تج رت تس یر اج جح تا هگا ی ره ارت سا کب سس ای دسر با سر که رح سر کح کاب تساج اج اس بت کاط جات سک کاط 2 دج ت کی ۲ ۲ ۱۷( 
قاعده ی لا ضرر و معامله به قصد فرار از دین -۰پصجصس«<<<<<<<<<<<<< 7‏ 
مقدمه کا یداع اطع (هک کط ج ر حا ‏ دا هرک خرع کما در مک عازب کب ده رکه تما حاجر مرک ام کدرا جاک رتم جع تدم دج هک جع کاس اج مارد جع دس هه جازم کم هدع شب دا همکد ده مرمع کدا جر مر رح ما۳ سر ۳2 ۷ ۱1:۷ 
تحریر محل بحث و با یام تاج سب بای خن جوا سای ادج جرب تاج رجا تباب جاجم تج جرداد لداع تباب دایعا ج ریب جاجرجام میب اج امد ی ماو تام یرباج ج تب یرتم جرج جات ره و وم ۱۸۰ 
تحقیقی در رابطه با قاعده ی لاضرر صصسصسصسسپسپسسس««+««<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<««<«<«<«<«<«<«<<<+<+«+««سسس 
مبانی مختلف در قاعده ی لا ضرر - ۰۰۰ 
رای امام خمینی هد سم دس مد سم مس سم مس مب دم سم مس مب مس سم مس سم سم دمم دم مه مد دمم دم مب دمم مج 7[ 
نظراتی در قاعده ی لاضرر یک سب یط سرب با وی کب سب با جریا ساب بای ساب سا ی سب اب باب یساس سب رت سب توب برد سس ماه سب رت اج موب سس بر مه باب بو سب سا دس ی یکی ی ۱۳۸ 
۱ - لاضرر در عرصه ی تشریع و امتثال -س-س«<<<س<<<سسسسسسسسِْْ ‏ 

۲ - لاضرر در عرصه ی قانونگذاری و قضاوت میات ی خی ییاجباج مات جع ده مناد اج سا ددع بت باه ی دجبا باه وج عب باجاواد دج دج باه باه وی یس وت عع س تج ی یت ۱/۹ 

لا ضرر و معامله ی به قصد فرار از دین -ص-_-_تت__ّ 
رابطه ی بین لاضرر در قضا و لاضرر در تقنین جر مر مر ره ره رم رمع عم رم مرمع رمع عم عم جع دج 2 2 7 ٩‏ 1 


ذوق فقاهت در اجرای لاضرر از 


قاعده ی قبح عقاب بلا بیان (عدم منجزیه الاحتمال) 


بیان منقول از استاد سید موسی شبیری زنجانی ی ی ی 


مسلک حق الطاعه (منجزیه الاحتمال) 1۳ 


منابع و ماخذ سم سس سس ما سا سم ما ما سا ما ما ما ما سا سا ما ما ما ما مر 
پژوهشی در استصحاب تعلیقی ج ات مرت سید تب رت ماه 


دلیل بر استصحاب ره شش ات بو حرش رخا روط ات وبا تخاس تج ساب رابخا ریخات وب جا ترط اه ی شرت کیت بر خاش کش خاه ت ماک رخا ی بط شم بط داش کرد ج. 1 ۱۲۱۴ 
اقسام استصحاب: ۳ ی نب 
استصحاب حکم تنجیزی توح بح مات تا دایص ی ی دابع یه سیب ۲ ۲۶ 
استصحاب حکم تعلیقی بط 
عبارت شیخ انصاری یذ 
استصحاب تعلیقی در کلام آخوند خراسانی 8 ی هر 2۵ ۱ 
رای محقق نایینی د««++++«+«+«+«+«+«+«آآآآآآآآشسسس___<<<<<<<<<<<<ظظظظظظ ۰‏ 
ری محقق اصفهانی 0 
رأی آیه له سید محقد روحانی اش یا سبط بسا تهابش مهس اسف یا ساب تسد با سای دپ یاب سل مهس اسرد این سای معط هه ماع ده بای م یاج د بهم سب اه دیاین عبا بخ ۲۵32 
مناقشه ی آیه الّه خوئی در متال ب معا باب بای دب بیس پا ماب ساب با مج ایح اب ی ح باه با اي دم یه پا که و رجا تج ات موسر هس هم ساره اب بت مج مر درد 6۲ 1۳2 
استصحاب تعلیقی در دیدگاه امام خمینی - مر سم رم سم مر سم مر سم مر سم سم عمجم سم سم سم دب سم مد مج مد مج 2 [ ۳۶2 
نظر یه له سید مصطفی خمینی درباره ی استصحاب تعلیقی سر سر رم مر رم مر رم رم رم رمع عم مب رم مس مج دم 2 2 1۳۶2 
منابع و مأخذ ۸[ 


جستارهایی فقهی و اصولی با نگرشی بر آراء فقهای ابران و عراق 

مشخصات کتاب 

سرشناسه: حلبیان» حسین» ۱۳۶۰ - 

عنوان و نام پدید آور: جستارهایی فقهی و اصولی با نگرشی بر آراء فقهای ایران و عراق/ تالیف حسین حلبیان. 
مشخصات نشر: قم: مجمع ذخاثر اسلامی: موسسه تاریخ علم و فرهنگ, ۱۳۹۳. 

مشخصات ظاهری: ۲۵۰ ص. 

فروسته کر سایه سان هسانش ؛ ۲: 

شایک: ۳-۱۷۳۳-۹۸۸-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی: فیپا 

ناوات ژانن کلاب به میلست اولین هایشی سم ای شرامش که ایران و غرای مش شلد اشت: 
یادداشت: کتابنامه به صورت زیرنویس. 

موضوع: اصول فقه شیعه - مطالعات تطبیقی 

موضوع: فقه جعفری - مطالعات تطبیقی 

موضوع: فقه تطبیقی 

رده بندی کنگره: ۸ ۸۳ج ۱۳۹۳ ۵ 

رده بندی دیویی: ۳۱۲/۲۹۷ 


شماره کتابشناسی ی ۱۳/۱۳۸ 


اشاره 


بسم له الرحمن الرحیم 


کلیه حقوق این اثر تحت قانون کپی رایت بوده و ترجمه يا چاپ تمام یا بخشی از مطالب آن و نیز درج تمام یا بخشی از آنها 
در ضمن بانکهای اطلاعاتی و تهیه برنامه های رایانه ای یا استفاده مطالب و تصاویر در اینترنت و دیگر ابزار و ادوات به هر 


نحوی» بدون اجازه قبلی مولف بصورت کتبی» ممنوع می باشد. 
۵ ,۷۳/۸۵۳۱ ۸۸۱-15۱۱۷ ]۸۵۸۱1/۸۸۵ ۷۱۸۵۳۷۱۸۵ 


0٩۳۱۷ 0۲۰‏ 1۳ ۲۲۵۳06۱۵160 0۲ ۲۵۵۲۵0۱660 0۵6 ۲۱۵۷ ۵00۱ ۲۱6 0۲ ]۵8۲ ۲۷۵ ,۲۵96۲۷۵۵ ۲0/۱6 الط 
۱ ۱۷۷۱۲۲۱0۱ ۳۱۵۵۲5 06۲ 3۳0۷ 0۲ ونان ,]۲۱۱۱۵۲۵۲ ۵۲0 ۵۳۵۲0 ۱۲6۲۳66 ب۵۲۲ 0۷ 
۲ ۲۱۶ ۲۲۵۲۲۱ 06۲۲۲۱۱۹5۱0۲۱ 


در سایه سار همایش /۲ 


جستارهایی فقهی و اصولی 
با نگرشی بر آراء فقهای ایران و عراق 


چا سوور اصحافی ین 

نشر: مجمح ذخاثر اسلامی - قم 

نوبت چاپ: اول - ۱۳۹۳ ش (۲۰۱۵ م) 

شایک: ۹۸۸-۰۷۳۳-۳- ۹۷۸-۹۶۴ ۹۷۸-۵۹۶۴-۸۸-۳ : 19 


ارتباط با ناشر 


قم: خیابان طالقانی (آذر) - کوی ۳ - پلاککك ۱ - مجمع ذخاثر اسلامی 


تلفن: ۹۸ ۲۵۳ ۷۷۱۳ ۷۴۰ + دورنگار: ۹۸ ۲۵۳ ۷۷۰ ۱۱۱۹ + همراه: ۰۹۱۲ ۲۵۲ ۴۳۳۵ 


نشانی پایگاههای اینترنتی: 
5( ۱ ۷۷۷5 .۰۳۱2 ۱۷۷۱۷۸۷۱۷۸۷ 


۱۳۱۲0۵۲۱۸2۱۰۱۲ ۳0۵۵ ۲ 


قیمت: ۱۸۰۰۰ تومان 


ص:۴ 


ثهر ست مطالب 

مقدمه ی آیه ال حاج سید مرتضی مستجابی ۱۳ 
مقدمه ی ملف ۱۶ 

شود بان اسان اقا ۱۷ 

۱- پیشینه ی تحقیق ۱۸ 

۲- آراء متفاوت فقهاء ۲۰ 

۳ - جهات قابل بحث و بررسی در مسأله: ۲۲ 
۴ - برخی اقوال در مسأله ۲۲ 

۵-ذکر دلیل و بحث فقهی در مسأله ۲۳ 

۶ - تبال رأی بواسطه ی تبدّل مبنای رجالی ۲۵ 
۷- نظر حاج محمد ابراهیم کلباسی ۲۶ 

۸- نظر صاحب هدایه المسترشدین ۲۶ 

۲۷ نظر امام خمینی‎ - ٩ 

۰ - نظر کاشف الغطاء ۲۸ 

نقد کلام کاشف الغطاء ۳۰ 

استصناع ۳۳ 

مقدمه ۳۳ 

استصناع چیست؟ ۳۴ 


ص:۵ 


استصناع در دید گاه علمای شیعه ۳۴ 
استصناع در دید گاه فقهای عامّه ۳۷ 
تحلیلهایی برای بررسی ماهیت استصناع ۳۸ 
مورد معامله (معقود علیه) ۳۹ 

دو نکته ۳۹ 

صور استصناع ۴۰ 

استصناع بالمعنی الاخص ۴۱ 

استقلال عقد استصناع ۴۱ 

دلیل منکرین استقلال عقد استصناع و جواب آن ۴۱ 
ماهیت استصناع ۴۲ 

ورام فرحی شروط استصناع ۴۳۳ 

مراحل استصناع ۴۵ 

صحت ولزوم استصناع ۴۵ 

برخی احکام استصناع ۴۷ 

آیا استصناع بیع است؟ ۴۹ 

یم ۳۹ 

بیع شخصی فی الذمه (بیع عین آینده) ۵۴ 
معامله ی اشیاء نیم ساخته ۵۷ 

آ یا استصناع «اجاره» است؟ ۵۷ 


برخی دیگر از فرقهای اجاره و استصناع ۵۸ 


استص 
ستصناع تر کیبی ۵٩‏ 
استص 
اشکا 

تفر 


ص:۶ 


نظریه ی صواب در استصناع التزامی ۶۰ 
ضمان بالامر ۶۱ 

نقد این تحلیل از استصناع ۶۱ 

استصناع و نظام بانکداری اسلامی ۶۲ 

منابع و ما خذ ره 

بحثی در شروط ۶۷ 

فصل اول: شرط در لغت ۶۷ 

فصل دوم: اولویت اشتراک معنوی ۷۶ 

فصل سوم: بررسی معنای «شرط» در روایات ۷۷ 
فصل چهارم: شرط ابتدایی ۱۰۴ 

فصل پنجم: اقوال در شرط ابتدایی ۱۰۶ 

فصل ششم: نظر برگزیده در معنای شرط ۱۱۰ 
فصل هفتم: بررسی ادله ی طرفین ۱۱۰ 

۱ - دلیل قائلین به عدم نفوذ شرط ابتدایی ۱۹۰ 
۲ - ادله ی قائلین به نفوذ شرط ابتدایی ۱۱۵ 
نماز طواف ۱۲۳ 

مقدمه ۱۲۳۳ 

و اتخذوا ۱۲۵ 

مبحث اول: عطف با استیناف؟ ۱۲۶ 


0 د سو 

محت : میح 
۱ چه کسی است؟ ۷ 

۱ ۱ ؟ ۱۳۷ 

مسحی رم: وجوب با استحبا 

۱ چها باب؟ 

مقام ابراهیم ۱۲۹ ۱ 


ص:۷ 


مبحث اول: مقام ابراهيم چیست؟ ۱۲۹ 

مبحث دوم: مکان اصلی مقام ابراهیم ۱۳۱ 

مبحث سوم: آثار و احکام مقام ابراهیم ۱۳۱ 

تماز ۱۳۲ 

مبحث اول: وجوب نماز طواف ۱۳۳ 

مبحث دوم: نماز طواف در مذاهب ۱۳۴ 

مبحث سوم: ادلّه ی قائلین به وجوب نماز طواف ۱۴۲ 
مبحث چهارم: مکان نماز طواف ۱۴۵ 

مبحث پنجم: زمان نماز طواف ۱۴۸ 

مبحث ششم: اجزاء نمازهای دیگر از نماز طواف ۱۵۱ 
مبحث هفتم: نشسته خواندن نماز طواف ۱۵۳ 

مبحث هشتم: محاذات مرد و زن در نماز طواف ۱۵۵ 
خلاصه ۱۵۶ 

قاعده ی لا ضرر و معامله به قصد فرار از دین ۱۶۱ 
مقدمه ۱۶۱ 

تحریر محل بحث ۱۶۴ 

تحقیقی در رابطه با قاعده ی لاضرر ۱۶۶ 

مبانی مختلف در قاعده ی لا ضرر ۱۶۷ 

رأی امام خمینی ۱۶۷ 


رأی صاحب منتقی الاصول ۱۶۸ 


رأّی آیه ال سیستانی ۱۶۹ 
نطرانی) در قاعده ی لاضرر ۱۷۲ 
۱ -لاضرر در عرصه ی تشریع و امتثال ۱۷۳ 


ص :۸ 


۲ - لاضرر در عرصه ی قانونگذاری و قضاوت ۱۷۳ 
لا ضرر و معامله ی به قصد فرار از دین ۱۷۶ 

رابطه ی بین لاضرر در قضا و لاضرر در تقنین ۱۷۷ 
ذوق فقاهت در اجرای لاضرر ۱۷۸ 

قصد اضرار ۱۷۹ 

بطلان یا عدم نفوذ ۱۷۹ 

فتاوی فقها ۱۸۱ 

منابع و ماًخذ ۱۸۷ 

نگاهی به علم اصول ۱٩۳‏ 

رابطه ی فقه و اصول فقه ۱۹۳ 

اصول فقه مستند ۱٩۹۳‏ 

مسسین اصول فقه ۱۹۴ 

اولین مولف در علم اصول فقه ۱۹۵ 

تعریف علم اصول ۱۹۷ 

موضوع علم اصول ۱۹۹ 

غرض از علم اصول ۲۰۱ 

ادوار علم اصول ۲۰۱ 

مسلک منجزیت احتمال ۲۰۳ 

قاعده ی قبح عقاب بلا بیان (عدم منجزیه الاحتمال) ۲۰۳ 


بیان منقول از استاد سید موسی شبیری زنجانی ۲۰۷ 


مسلکت ۳ 
حق الطا 
ل) ۲۰۸ 
نی بودن 
جرم و مجازات 
۱ ۱ بت در قو 5 
بحث اصولی ۳۳ ک 


۹٩:ص‎ 


۱- بحث ضد ۲۱۳ 
۲ - بحث ترتب ۲۱۸ 

۳- نهی از عبادات و معاملات ۲۲۰ 

پژوهشی در استصحاب تعلیقی ۲۲۳ 

ار کان و مقدمات استصحاب: ۲۲۴ 

دلیل بر استصحاب ۲۲۵ 

اقسام استصحاب: ۲۲۵ 

استصحاب حکم تنجیزی ۲۲۶ 

استصحاب حکم تعلیقی ۲۲۷ 

عبارت شیخ انصاری ۲۲۷ 

استصحاب تعلیقی در کلام آخوند خراسانی ۲۳۱ 

رام بانیی ۲۳۶ 

رأی محقّق اصفهانی ۲۴۲ 

رأی آیه له سید محقد روحانی ۲۴۳ 

مناقشه ی آیه له خوئی در مثال ۲۴۴ 

استصحاب تعلیقی در دید گاه امام خمینی ۲۴۵ 

نظر آیه ال سید مصطفی خمینی درباره ی استصحاب تعلیقی ۲۴۷ 


ور ۲ 


ص:۱۱ 


رن ۱۲۹ 


مقدمه ی حضرت آیه اللّه حاج سید مرتضی مستجابی 
بسم اه الرحمن الرحیم 

وصلی الّه علی سیدنا محمد و آله الطاهرین 

ولعنه اه علی آعدائهم آجمعین 


بو ما کان نون لینفروا کافهة فلز لاتفر من کل فوقّه مهم طافه لها فی الدّین و لنْذروا فومَهمْ اذا رجقوا الیهغ للم 


۸ 
پس چرا از هر گروهی از آنها طایفه ای کوچ نمی کند تا در دین تفقه کنند. 


جامعه ی اسلامی نیازمند دانشمندان دین شناس و فقه و فقهاست؛ چه اينکه عبادتی نیست مگر با تفقه(۱) و تجارت بدون علم 
افتادن در ربا است.(۲) و ایتام آل محمد (علیهم السلام) در عصر غیبت امام عصر (أرواحنا فداه وعجل الّه فرجه الشریف) باید 
رجوع به فقهای خودنگهدار کنند که هُم «القری الظاهره»(۳) ٍلی آن نصل اٍلی القریه المبار که ان شاء اله. 


فا من کان من الفقهاء صائناً لنفسه حافظاً لدینه مخالفاً علی هواه مطیعاً مر مولاه فللعوام آن یقلدوه».(۴) 
«و ما الحوادث الواقعه فارجعوا فیها الی رواه حدیثنا».(۵) 

و فقاهت بینش است و بصیرت چه اينکه از حضرت موسی بن جعفر الکاظم (علیهما السلام) نقل است: 
ص:۱۳ 


۱-(۲) . «لاعباده الا بتفقّه». وسائل الشیعه؛ ج ۱ ص ۴۷. 

۲-(۳) . «من اتجر بغیر علم ارتطم فی الربا ثم ارتطم» کافی؛ ج ۵ ص ۱۵۷. 
۳-(۴) . ر. ک: الامامه و التبصره» ص ۰ و سفینه البحار» ج ۴ ص ۸ 
۴-(۵) . جامع آحادیث الشیعه» ج ۱ ص ۳۱۴. 

۵-(۶) . کمال الدین و تمام النعمه ج ۲ ص ۴۸۴. 


«تفقهوا فی دین له فان الفقه مفتاح البصیره و تمام العباده والسبب الی المنازل الرفیعه والرتب الجلیله فی الدین والدنیا وفضل 
الفقیه علی العابد کفضل الشمس علی الکوا کب».(۱) 


و بر فقیه است آخذ از سرچشمه های پاک قرآن و عترت و روایت همراه با درایت احادیث آهل بیت عصمت و طهارت. 
و به ما رسیده است: 


«اعرفوا منازل شیعتنا بقدر مایحسنون من روايتهم عنا؛ فا لانعدٌ الفقیه منهم فقیهاً حتی یکون محدثا».(۲) 


«الراویه لحدیثنا یش به قلوب شیعتنا ْفضل من آلف عابد».(۳) 


و فقیه باید علاوه بر دانش به بردباری متّصف و به سکوت متوقر باشد؛ چه اينکه در کافی شریف نقل شده از حضرت آبی 
الحسن الرضا (علیه السلام): 


«من علامات الفقه الحلم و العلم و الصمت».(۴) 


طبقات محترم فقهای عظام عالم تشیع از قرون اوائل تا کنون حوزه های علمیه را در بغداد و نجف و قم و حله و اصفهان و سایر 
بلاد شکل داده و تلاشهای برون از عادتی انجام داده اند و میراث گرانبهایی برای ما بر جا نهاده انده از اهم آنها ثمره ی تلاش 
جناب محمد بن یعقوب کلینی با عنوان «کافی» و اثر گرانقدر شیخ صدوق نامیده شده به «فقیه من لابحضره الفقیه» و دو کتاب 
«تهذیب الاأحکام» و «استبصار» از شیخ الطائفه طوسی می باشد. و در اینجا اشاره می کنم به کتاب قیم «النهایه فی مجرد الفقه و 


الفتوی» ازجناب شیخ طوسی که آن را در نوع خود فوق العاده می دانیم. 
و از تدوین حدیث که بگذریم نوبت به تجرید فتوی وتفریع فروع پس ازالقای اصول می رسد واز این استنباطات مدون شکل 


گرفت فقه مصطلح واصول فقه مستنبط و «الفقه هو العلم 


۳ 


۱-(۱). تحف العقول» ص ۴۱۰. 
۲-(۲) . رجال الکشی» ج ۱ ص ۶. 
۳-(۳) . کافی؛ ج ‏ ص ۳۳. 
۴-(۴). کافی» ج ۲ ص ۱۱۳. 


بالاحکام الشرعیه الفرعیه عن آدلتهاالتفصیلیه».(۱) 
قابل ذ کراینکه اصول فقه معتبر آن است که تکیه به کتاب و سنت نبی و عترت دارد و نه اموری از قبیل قیاس. 
قرآن و عترت به تفقه و فراگیری علوم الهی جهت تشیید آرکان هدایت فرا می خواند. فطوبی لمن لبّی لهذا النداء و آجاب. 


ومن آجاب لهذه الدعوه الالهیه فرزند روحانی جناب حجه الاسلام و المسلمین شیخ حسین حلبیان است که توفیق رفیق او 
شده در حوزه های علمیه به کسب معارف و تحصیل پرداخته و بحمدالّه به مراحل عالیه ای رسیده و آثاری از ایشان به ثمر 
رسیده از جمله کتاب حاضر که مشتمل بر مجموعه آبحاث فقهی و آصولی است در آبواب مختلف فقه و صول که به شیوه ی 
استدلالی و تحلیلی به تنقیح مبانی و بررسی مسائل و استنباط پرداخته و حاکی از فضل و اجتهاد نویسنده است. 


در این مجال او را توصیه می کنم به کسب فضائل و ورع و تقوی و زهد در دنیا و دل بستن به آخرت و پیروی تام از سنت نبی 
رحمت (صلی الّه علیه و آله و سلم)؛ چه اينکه نقل است از حضرت امام محمدباقر (علیه السلام): ان الفقیه حتّ الفقیه الزاهد 
فی الدنیا الراغب فی الاآخره المتمسکک بسنه النبی (صلی الّه علیه و آله و سلم)».(۲) 


و فی الختام نسأل اه تعالی: نا هب لنا من آزواجنا و ذریاتناقره أعین واجعلنا للمتقین امامه(۳ 
و آخردعوانا آن الحمدش رب العالمین 

السید مرتضی المستجاب الدعواتی 

۷ بیع الدْول ۱۴۳۶ 

ص: ۱۵ 


۱ (۱) . معالم الدین» ص‌ م5 
۲-(۲) . کافی» ج 3 ص‌ 2 


۳-(۳). سوره ی فرقان» آیه ی ۷۴. 


مقدمه ی مر لف 
بسم اه الرحمن الرحیم 


کتاب حاضر که دربردارنده ی برخی دانش آموزی های اینجانب در مکتب معارف اهل بیت (علیهم السلام) است به عموم 
جامعه ی ایمانی و محبین آل بیت عصمت و طهارت (علیهم صلوات رب البیت) ارائه می گردد. 

این نوشته را به رسم ادب و محبت هدیه می نمایم به الشجره النبویه الدوحه الهاشمیه قائد الغر المحجلین آمیر الممنین علیه 
صلوات رب العالمین اٍلی یوم الدین. 

بسیار مفتخر شدم که حضرت آیه الّه مجاهد حاج سید مرتضی مستجاب الدعواتی» بز رگ خاندان صدر بذل لطف و محبت 
به اینجانب نموده با مقدمه ای متين و معرفت آموز بر این نوشتار بها افزودند. از درگاه حضرت مان مسالت طول عمر همراه با 


صحت و سلامت و حسن عاقبت برای این عزیز بزرگوار دارم. 


در این مجال تشکر می کنم از جناب حجه الاسلام والمسلمین سید صادق حسینی اشکوری و کلیه ی تلاشگران همکار ایشان 


در مسیر احیاء تراث اهل بیت (علیهم صلوات الّه) به جهت مساعدت در نشر اين اثر. 


الجمن له الشهان 


بسم الّه الرحمن الرحیم 

الحمد له رب العالمین» و صلی الّه علی محمد و آله الطیبین 

مفطر بودن با نبودن استعمال دخانبات 

اشاره 

مقد مه 

محمد تقی نجفی آیه اه خوبی و امام خمینی (رحمهم الّه) به بررسی حکم استعمال دخانیات در ماه مبارک رمضان از جهت 
مفطریت وقضاء و کفاره می پردازد؛ و به این سال نیز پاسخ می دهد که: آیا کسی که در هنگام روزه استعمال دخانیات 


نموده باید باز خود را روزه دار محسوب کند و از باقی مفطرات احتراز کند با خیر؟ با توجه به مبتلی به بودن این مسائل در 


گذشته و حال این بحث از اهمیت ویژه ای برخودار است. 


ییامام جر سوت ناویا جدر نیارکوا بای 
فرموده:«یا با لین منوا کیب علیکم السيام کما کیب علی این من قیکغ للم وه : (سوره البقره/ ۱۸۳) و روزه 
داری در ماه مبارکک رمضان از واجبات مسلم آٍ بین اسلام می باشد. 


با ورود توتون و تنبااکو و بقیه ی دخانیات در زند گی مسلمانان بحثی پیش آمد که آیا استعمال این مواد موجب بطلان روزه 


می شود یا خیر؟ مقاله ی حاضر به بحث و بررسی آراء فقهی موجود در مسأله و دلیل هر یک می پردازد. 


ص:۱۷ 


| - پیشینه ی ة قبة 
مفطر بودن یا نبودن استعمال دخانیات در روزه ی ماه مبارکك رمضان از مسائل مورد بحث فقها است که هم اکنون نیز مورد 
بحث و مبتلی به است. این بحث از قدیم الأیام تاکنون مورد اختلاف فقهی واقع شده است. مثلا- مقداد بن عبداله سیوری 
متوفای ۶ ق در کتاب «التنقیح الرائع» می فرماید: «الدخان لایفطر لروایه عمرو بن سعید عن الرضاعلیه السلام».(1) 


علامه حاج محمد ابراهيم کلباسی رساله ای در حرمت کشیدن قلیان در ایام ماه مبارکک رمضان تألیف نموده اند و اين رساله 


در سال ۲۱« -. ش توسط تشر دانش حوزه جهت کنگره ی بزر گداشت علامه حاجی کلباسی به چاپ رسیده است. 


و نیز فقیه محقق و اصولی کبیر شیخ محمدتقی رازی نجفی اصفهانی در اين باره رساله ای مختصر به زبان فارسی تألیف نموده 
اند که بیان شده: رساله ای است در دو صفحه که در رد یکی از معاصرین خود - گویا حاجی کلباسی نگاشته است(۲). و به 


تحقیق جناب آقای حجه الاسلام والمسلمین مجید هادی زاده در دفتر چهارم میراث حوزه ی علمیه ی اصفهان به طبع رسیده. 


علامه شیخ محمدتقی در این رساله قول به عدم منع از دخان را قوی ولکن مراعات احتیاط را مهم شمرده است.(۳) و محقق 
این رساله جناب حجه الاسلام والمسلمین آقای هادی زاده بر این نظر است که این رساله اولین رساله ی تصنیف شده در این 


ص:۱۸ 
۱ (۱) ود که فاضل مقداد» التنقیح الرائع» ج 5 ص‌ ۳2۸ 
۲-(۲) میراث حوزه ی اصفهان. دفتر چهارم» ص ۱ 


۳۳-۳ همان ص‌ ۷۲ 
۴-(۴) همان ص ۷۱. 


نجف اشرف قرار دارد و دوست فاضل جناب حجه الاسلام شیخ محمد کرباسی - دامت برکاته - تصویر آن را رهاوردمان 


کر شا 


محقق گرانقدر جناب آقای سید محمد رضا شفتی تحقیقات ارزنده ای در پیشینه یابی مسأله انجام داده اند و در مقاله ی 
«بررسی گوشه هایی از احوال و آثار دو فقیه معاصر»(۱) به طرح اختلاف فقهی مرحوم سید حجه الاسلام شفتی و علامه محمد 


تقی رازی نجفی قز مسا له ی استعمال دخان در روزه داری پرداخته اند.(۲) 


علالوه بر دو اثری که از مرحوم حاجی کلباسی و علمه شیخ محمد تقی ذکر شد اشاره می شود به: رساله ای به فارسی با 
عنوان «کشف الوهام فی حلیه شرب القلیان فی شهر رمضان تألیف مرحوم میرزا محفردتقی بن علی محّد نوری طبرسی 
(متوفی ۱۲۶۳ پدر مرحوم میرزا حسین نوری صاحب مستد رک الوسائل.(۳) رساله ی «دره الاسلاک فی حکم دخان التنباک 
وأّه لا یضرٌ بالصوم» تالیف مرحوم میرزا محقد بن عبدالوقاب همدانی (متوفی ۴(.)۱۳۰۴) رساله ای در عدم مفطریت دخان با 
نام «المتن المتین» تألیف مرحوم تاج العلماء سید علی محتّد نقوی نصیر آبادی (متوقی ۵(.)۱۳۱۱) رساله ای از مرحوم ما 
محقدصادق بن محمدحسن طهرانی (متوفی بعد از ۱۲۶۲) به فارسبی, به نظم و نش در «ردٌ رساله ی کشف الاُوهام» اثر مرحوم 
میرزا محفدتقی نوری.(۶)«رساله فی تفطیر الغبار والدخان للصیام» اثر مرحوم علامه 


و 


۱-(۱) منظور سید محمد باقر حجه الاسلام شفتی و علامه شیخ محمد تقی نجفی اصفهانی هستند. 

۲-(۲) ر. کک: مجموعه مقالات همایش ملی علامه ایوان کی ص ۳۵۶ تا ۳۶۱. 

۳- (۳) آقا بزرگ تهرانی» الذریعه اٍلی تصانیف الشیعه ج ۱۸ ص ۲۲. 

۴-(۴) آقا بز رگ تهرانی الذریعه الی تصانیف الشیعه» ج ۵۸ ص ۰. 

۵-(۵) آقا بزرگ تهرانی؛ الذریعه اٍلی تصانیف الشیعه ج ۱٩‏ ص ۷۱. 

یه بیان محفق. گرامی آفای سب محفه رضا ای تسه آم. ی از ای رسالهبه شبازه ۱2۴ در کایشان: انا 


گلپایگانی در قم موجود است. ر. ک: مجموعه مقالات همایش ملی علامه ایوان کی» ص ۳۶۱. 


محمدحسین مرعشی حاثری معروف به شهرستانی (متوفی ۵ که رذی است بر کتاب «المتن المتین» تا مرحوم سید 
علی محّد نقوی نصیر آبادی.(۲) و رساله ی دیگری با نام التعلیق الاأنیق» تألیف سید علی محقّد نقوی نصیر آبادی (متوفی 
۲۱ در رد «الشرح المبین» که «التعلیق الانیق» جوابی است بر رد رساله ی «المتن المتین».(۳) «التدخین و الصیام (حکم 
الدخان فی نهار شهر رمضان)» اثر سید محمود مقدس غریفی» مطبوع در نجف اشرف به سال ۴(.۱۴۲۴) 


۲- آراء متفاوت فقهاء 


این بحث از قدیم لیام تاکنون مورد اختلاف فقهی واقع شده است. به عنوان مثال: به گزارش جناب میرزا محرد تنکابنی» 
میرزا محمدتقی نوری که از شا گردان حاجی کرباسی بوده در ماه رمضان المبارک قلیان را بر بالای منبر می کشیده و دخان را 
مفطر نمی دانسته» در حالی که فتوی دادن به چنین مطلبی و علانیه کشیدن را خلاف طریقه ی فقهاء باد می کند. سپس منتذ کر 


می شود که فتح علی شاه قاجار او را به جهت فتوای قلیان به تهران آورد برای اين که تأدییش کند در حضور با او محاجه 
و 1 


۱-(۱) آقا بزرگ تهرانی؛ الذریعه ٍلی تصانیف الشیعه ج ۱۱ ص ۱۵۳. 
۲-(۲) آقا بزرگ تهرانی؛ الذریعه اٍلی تصانیف الشیعه ج ۴ ص ۵۴. 
۳- (۳) آقا بزرگ تهرانی؛ الذریعه اٍلی تصانیف الشیعه ج ۱٩‏ ص ۷۲. 
2۴ (۴) و. کته فرائتا: شنماره ۱۰۹و ۱۱۰ص ۴۱۱ 


کرد.(۱) 


همچنین جناب تنکابنی درباره ی استاد خودش جناب آقا سید ابراهیم موسوی قزوینی صاحب ضوابط الاصول می نویسد: در 
کتاب صوم از «دلائل الاحکام» نوشته است که در ابطال دخان صوم را دو وجه است اظهر اين که - و در حاشیه منه نوشته 
است که - دخان مبطل صوم نیست و مولف چون کتاب صوم و دلائل استاد را استنساخ می نمودم و به اين مقام رسیدم 
خدمت آن جناب اعلی الّه مقامه مشرف شدم و عرض کردم که شما کشیدن قلیان را مفطر صوم نمی دانید. آن جناب فرمود 
که من چنین فتوا نداده ام. عرض کردم که: اگرچه در کتاب «دلایل» در مفطر بودن دخان صوم را توقف فرموده اید لیکن در 
حاشیه ی منه نوشته اید که اظهر عدم مفطر بودن دخان است. آن جناب فرمود که: مقتضای دلیل را نوشته ام لیکن فتوای به آن 


نداده ام و راضی بر آن نیستم که کسی این فتوا را نسبت به من دهد.(۲) 


خود جناب تنکابنی هم بر این عقیده اند که: مفطر نبودن دخان» صوم را فتوای شیخ حسن بن شیخ جعفر نجفی و صاحب 
مدارک و جمعی دیگر است و قاعده نیز اقتضاء عدم افطار می کند و تمسکک به اولویت خالی از صعوبت نیست. لیکن فتوا 
دادن و علانبه کشیدن خلاف طربقه ی فقهاء است.(۳) 


که شاید مراد ایشان از اولویت» اولویت مفطر بودن دود نسبت به غبار باشد. 


به هر حال در زمان فتح علی شاه این مسأله به گونه ای در جامعه مطرح شده که نیازمند پاسخ بوده. در این باره مرحوم حاجی 
کلباسی قائل به عدم جواز بوده در حالی که جناب صاحب هدابه نظری متفاوت داشته است. و البته این اختلاف 


ضن 1 


۱ (۱) ر. ک: محمد تنکابنی» قصص العلمای ص‌‌ 9 
۲-(۲) همان ص ۱۰. 
۳ (۳) همان ص ۱۳۹. 


هم اکنون نیز در بین فقهاء وجود دارد. 

۳ - جهات قابل بحث و بررسی در مسأله: 

۱ - آیا غبار و دود و بخار هر سه دارای حکم یکسان هستند؟ 

۲ - آیا بین غلیظ و غیر غلیظ از این سه تفاوتی وجود دارد؟ 

۳- آیابین صورت عمد و غیرعمد تفاوتی هست؟ 

۴ - مقتضای اصل اولیه و روایات خاصه چیست؟ 

۵ - در صورت ابطال در هر کدام از صور حکم قضاء و کفاره چگونه است؟ 


است. 


۴ - برخی اقوال در مسأله 


ارتکاز اغلب متشرعه عدم پذیرش استعمال دخانیات در ماه رمضان است کما این که بسیاری از فقهاء به صورت فتوا(۱) و یا به 
احتباط واجب(۲) از این مطلب پرهیز داده اند» و بر آن قضای روزه را مترتب ساخته اند. ولی در مقابل از برخی علما جواز و 


عدم اضرار به صوم نقل شده از جمله: 

۱ - مرحوم شیخ محفقدتقی مجلسی؛ 

۲- محعذاسماعیل مازندرآتی معروف به فاضل خواجویی متوفی ۱۱۷۳ در التعلیقه غلی الرساله الصومه. 
۳- سید ابراهیم قزوینی صاحب ضوابط الاصول. 


ص:۲۲ 


۱ (۱) حسین مظاهری توضیح المسائل» ص ۱۵ 


۲ (۲) امام خمینی» توضیح المسائل محشی» ج 3 ص‌ ۳« 


۴ - شیخ محقدعلی هزارجریبی اصفهانی؛ یکی از دامادهای شیخ جعفر کاشف الغطاء که در اصفهان ساکن بوده است. 
۵ - شیخ مهدی بن شیخ علی بن شیخ جعفر کاشف الغطاء در رساله ی صومیه ی مخطوط خود. 


و جماعتی از فقهاء را نیز که الحاق دخان به غبار را تمام ندانسته اند در زمره ی موافقین با این قول باد نموده اند از جمله: سید 
محّد عاملی صاحب مدارک و سبزواری صاحب ذخیره و شیخ یوسف بحرانی صاحب حداتق. ولی باید توجه داشت که 
حضرت امام خمینی هرچند غبار را ملحق به دود ندانسته مع ذلک احتیاط را در ترکک استعمال دخانیات دانسته اند.(۱) و جناب 


شیخ جعفر کاشف الغطاء نیز قائل به تفصیلی شده اند که خواهد آمد. 
۵ - ذکر دلیل و بحث فقهی در مسأله 


حاجی محمد ابراهیم کلباسی قائل به لزوم اجتتاب از دود است از جمله دود قلیان و شطب و در این باره به روایت مضمره ی 
شیخ سلیمان مروزی تمسک جسته.(۲) روایت چنین است: محقد بن الحسن الصفار عن محمد بن عیسی قال حدثنی سلیمان 
بن حفص المروزی قال سمعته بقول: |ذا تمضمض الصائم فی شهر رمضان آو استتشق متعمداً آو شم رایحه غلیظه» آو کنس بیتاً 
فدخل فی أنفه وحلقه غبان فعلیه صوم شهرین متتابعین؛ فان ذلک له مفطرٌ مثل الاأ کل والشرب والنکاح.(۳) 


آیه له سید ابوالقاسم خویی رحمه الّه راوی مجهول را «سلیمان بن حفص! 
ی 1 
۱- (۱) امام خمینی» تحربر الوسیله» ج ص ۴ 


۲- (۲) محمد ابراهیم کلباسی؛ رساله فی حرمه الغلیان فی شهر رمضان» ص ۱۰۸. 
۳ (۳) حر عاملی» وسائل الشیعه» ج ۰ ضصن ۹4 


می داند. هر چند روای در وسائل الشیعه «سلیمان بن جعفر» باد شده. ولی در تهذیب شیخ طوسی» «سلیمان بن حفص» ذ کر 
شده.(۱) که گرچه او در کتب رجال توئیق نشده ام در اسناد کامل الزیارات وارد شده است.(۲) نذا آبه له خویی در 
محاضرات درس صوم مناقشه ی سندی را بر نتافته و بیان داشته: «فالمناقشه فی السند ساقطه من آصلها.(۳) همچنین مضمره 
بودن روایت را مضر نمی دانند؛ زیرا شیخ این روایت را در تهذیب که کتاب حدیثی معتبر اوست آورده و محقد بن الحسن 
الصفار آن را در کتاب حدیث خود آورده.(۴) 


حاجی کلباسی مشتمل بودن سند را بر فرد مجهول مُضر نمی داند و اعتماد اصحاب را سبب اعتبار روایت می داند. و اضمار را 
هم قادح نمی دانند؛ چه اين که نقل سند در فتوا دأب علما و خصوصاً شخصی مثل شیخ طوسی نیست. و اين که در فتوا به 


حجبه غیره).(۵) 


و دلیل مخالف یعنی موثقه ی عمرو بن سعید را مهجور و مردود می داند.(۶) و آن موثقه این است: عمرو بن سعید عن الرضا 
علیه السلام قال سألته عن الصائم یتدخن بعود آو غیر ذلکک. فتدخل الدخنه فی حلقه فقال: جایز» لا باس قال: وسألته 


ص:۲۴ 


۱-(۱) شیخ طوسی, تهذیب الاأحکام ج ۴ ص ۲۱۴. 

۲-(۲) ان قولویه» کامل الزیارات» ص ۳۷۹ و ۳۸۰. 

۳-(۳) سید ابوالقاسم خوئی. موسوعه الامام الخوئی» ج ۰۲۱ ص ۱۵۴. 

۴ (۴) همان ص ۱۵۲ و ۱۵۳. 

۵- (۵) محمد ابراهيم کلباسی؛ رساله فی حرمه الغلیان فی شهر رمضان؛ ص ۱۰۹ 
۶-(۶) همان ص ۰۱۱۲ 


عن الصائم یدخل الغبار فی حلقه؟ قال: لا بأس به.(۱) 


حاجی همچنین اين احتمال را مطرح می کند که موثقه وارد در مورد کسی باشد که بدون شعور و ادراک و به صورت غیر 
عمد دود داخل در گلوی او شده باشد.(۲) 


آیه له خوئی معتقد است در جمع بین دو روایت موثقه به حال غیر عمد و مضمره به صورت عمد حمل شود. و می فرماید: 
(الصحیح هو ما عرفت فی وجه الجمع من حمل المانعه علی العمد والمجوّزه علی غیره من غیر فرق بین الغلظه وغیرها».(۳) 


قابل توجه اينکه ایشان در این عبارت تفصیل بین غلیظ و غیرغلیظ را نمی پذيرند. ایشان همچنین در منهاج الصالحین در 
ششمین مورد از مفطرات بیان داشته: «السادس: |یصال الغبار الغلیظ منه و غیر الغلیظ الی جوفه عمداً علی الأحوط نعم ما بتعسر 
التحرز عنه فلا بأس به و الحوط الحاق الدخان بالغبار».(۴) 


۶ - تبدل رأی بواسطه ی تبدل مبنای رجالی 


آبا ورود در اسناد کامل الزیارات در نزد آیه اللّه خوثی موجب وثاقت است. بیان داشته اند که آیه اللّه خوئی در ابتدا به هیچ 
عنوان قائل به وثاقت رجال کامل الزیارات نسوده» در دوره ی دوم به صورت مطلق قائل به وثاقت آنان بوده» و سپس در اواخر 


عمر شریف خود صرفاً قاثل به و اقت مشایخ بلاواسطه ی ابن قولویه بوده.(۵) 
و سلیمان بن حفص راوی بلاواسطه ی ابن قولویه نیست؛ پس بنابر گزارش 


ص:۲۵ 


۱-(۱) حر عاملی؛ وسائل الشیعه ج ۱۰ ص ۷۰ 

۲-(۲) محمد ابراهيم کلباسی؛ رساله فی حرمه الغلیان فی شهر رمضان» ص ۱۱۲ 

۳-(۳) موسوعه الامام الخوتی؛ ج ۰۲۱ ص ۱۵۶ 

۴-(۴) سید ابوالقاسم خوئی منهاج الصالحین» ج ۱ ص ۲۶۴. 

۵- (۵) ر. کك: محتقدباقر الایروانی» دروس تمهیدیه فی القواعد الرجالیه» پاورقی ص ۱۷۶ و ۱۷۷. 


واصله قاعدتا باید آیه له خوثی از ری مذ کور در کتاب الصوم بر گشته با عضیوضا تاه ان که انش مان فرع 
سند به عمل اصحاب را در این مورد صغرویاً و کبرویاً نمی پذیرند.(۱) 
۷- نظر حاج محمد ابراهیم کلباسی 


حاجی کلباسی قائلند که: دخان مفطر است و در افطار به دخان» هم قضاء لازم است و هم کفاره و در این باره فرقی بین غلیظ 
و رقیق نیست و بین روزه ی ماه رمضان و سایر روزه ها نیز فرقی نیست. و بخار هم ملحق به دخان است ولی اگر غبار و دود و 
بخار فقط داخل فضای دهان شود و پایین نرود مبطل نیست.(۲) 


- نظر صاحب هدایه المسترشدین 

جناب صاحب هدایه در مساأله ی شرب قلیان در ماه رمضان که بر اين نظرند که: «قول به جواز - نظر به ظاهر ادله ی شرعیه - 
خالی از قزت نیست. خصوصاً هر گاه بسیار کم دود باشد و دود او را غلظتی نباشد؛ چه ایصال غبار یا دخال غیر غلیظ به حلق 
مانعی ندارد. و قول به منع از آن مطلقا؛ خالی از ضعف نیست؛ چه در منع از آن» عسر و حرج عظیم است» خصوصاً نسبت به 


طبا حان. 


و هرگاه در شریعت منعی از آن می بود - چون از امور عام البلوی است - بایست روایات متعدده در منع از آن وارد شده باشد 


و حال آن که اثری از منع در اخبار موجوده وارد نشده» سوای یک روایت ضعیفه ی معلوله که در «غبار» وارد شده. 
ص:۲۶ 


۱ (۱) مو سوعه الامام الخوئی» ج ۱ ص ۱۵۲. 


و چون حکم در غبار غلیظ منجبر به عمل اصحاب. و اجماع منقول در مسأله است. چاره [ای] از عمل به آن روایت 
درخصوص غبار نیست بعد از حمل اطلاق بر «غبار غلیظ»؛ بلکه دعوای انصراف ظاهر روایت به آن» خالی از وجه نیست. و در 
ماعدای آن از: غبار غیر غلیظ و دخان مطلقا قول به عدم منع قوی است. اما از آنجا که احتیاط در دین از امور مهمه است 
خصوصاً در عباداتی که اهتمام صاحب شریعت در آن بسیار و از ار کان سید ابرار است» مراعات احتیاط را در اين مقام از مهام 
شمارند. و به این جهت عمل شیعه در جمیع بلاد بر ترکک کشیدن قلیان است مطلقأً؛.(۱) 


از عبارت ایشان استفاده می شود که: 

۱ - ایشان دود را ملحق به غبار نکردند؛ 

۲ -بین غبار غلیظ و غیرغلیظ تفصیل قائل شدند و حال آن که در روایت مروزی چنین تفصیلی وجود ندارد؛ 
۳ - در مسأله ی استعمال دخانیات قسمت روزه و عدم قضاء و کفاره را قوی ارزیابی نمودند؛ 

۴- سیره ی عملی متشرعین از شیعه را بر ترکک استعمال دخان در ماه رمضان دانستند. 

4- فظر امام خمینی 


امام خمینی (قدس سره) در تحریر الوسیله» یکی از مفطرات را رساندن غبار غلیظ به حلق دانسته اند و بیان داشته اند: رساندن 
غبار غلیظ به حلق, بلکه غبار غیرغلیظ هم بنابر احتیاط اگرچه اقوا خلاف آن است... و بتابر بر اقوا بخار به غبار ملح نمی 


شود. مگر آن که در دهان تبدیل به آب شود سپس آب را فرو برد. چنان که دود نیز بنابر اقوا به غبار ملحق 


ص:۳۷ 


۱-(۱) ر. کت: میراث حوزه ی اصفهان» ج ۴ ص ۸۰و ۸۸۱. 


نیست البته بنابر احتیاط (واجب) کشیدن دود ملحق به رساندن غبار به حلق است (و روزه را باطل می کند).(۱) 


امام خمینی در هشتمین مورد از مفطرات نوشت اند: «الامن [معا یجب الامساک عنه]: (بصال الغبار اللیظ اٍلی الحلق» بل وغیر 
الغلیظ علی الأحوط سواء کان الایصال باثارته بنفسه بکنس آو نحوه آو با ثاره غیره آو باثاره الهواء مع تمکینه من الوصول وعدم 
التحفظ وفیما یعسر التحرز عنه تأل ولا-بأس به مع النسیان آو الغفله و القهر الرافع للاختیار آو تخیل عدم الوصول الا آن 
یجتمع فی فضاء الفم ثم أکله اختیارل والأقوی عدم لحوق البخار به ال (ذاانقلب فی الفم ماء وابتلعه کما آن الأقوی عدم لحوق 
الدخان به یضاه نعم یلحق به شرب الأدخنه علی الأحوط».(۲) 


از انخ عبارت استفاده هی شود هرد ایقان فودرا سل هغبان نذاننته انده ولن ظاهر | برای تدعین و آموری از قیل سکاو 
کشیدن و قلیان کشیدن خصوصیتی قائلند که اين موارد را به غبار ملحق کرده اند و قائل به لزوم اجتناب شده اند. به دیگر معنا 


تقصیل داده انل بین دودهای غیرشربی استعمالی و استعمال و شرب دود. که این تفصیل فابل توجه و از تجهتی محل تامل است: 
۰ع- نظر کاشف الغطاء 


جناب شیخ جعفر کاشف الغطاء در موانع و مفطرات روزه سومین مفطر را رساندن غبار غلیظ به درون می دانند و غبار خفیف 


را مانع نمی دانند. همچنین دخان را مانع نمی دانند مگر برای کسی که به دود عادت دارد و از آن لذت می برد؛ 


ص:۲۸ 


۱- (۱) امام خمینی» تحریر الوسیله» ترجمه ی علی اسلامی» ج ۱ ص ۵2۲۱. 


به گونه ای که در نزد او مانند خوراکک (قوت) است» چه این که دود اش از غبار است. 


عبارت ایشان چنین است: «ثالثها: وصول الغبار الغلیظ الی الجوف. با یصاله اٍلیه» آُو بفعل باعث علیه منه و من غیره من غیر 
فده ان ال اب بالق مان وم ها دون با یه ایو امس ین ین لین سر ففزی آنتهان ار لیم 
اعتاده» و تلذّذ به فقام عنده مقام القوت. فانه آش من الغبار. ودون البخاره الا مع الغلبه والاستدامه فانه اٍذا فقد الماء قد یقوم 
هذا مقامه» والأحوط تجئب الغلیظ منهما مطلقاه.(6) 


و صاحب هدایه المسترشدین در توضیح رأی جناب کاشف الغطاء بیان می دارند: «آفقه المتأخرین؛ شیخ محر دجعفر طاب 
مرقده دخان غلیظ را به غبار غلیظ ملحق نمی دانستند» ولیکن در کشیدن غلیان تفصیل می دادند: 


[۱] مابین کسانی که کشیدن قلیان در مزاج ایشان باعث تقویت شود - چنان چه در جمعی از معتادین به قلیان مشاهده می شود 
که به مجزد کشیدن آن ایشان را وت و نشاطی حاصل می شود که در صرف غذا حاصل نمی شود. و اهتمام ایشان به قلیان 


وقت افطار بیشتر از کل و شرب است. 


[۲] و کسانی که بر این نحو نباشند و از کشیدن قلیان ایشان را قرّت و نشاطی حاصل نشود چنان چه در جمعی دیگر ملاحظه 


مين مو3؟ 
پس در قسم اول منع از کشیدن قلیان در حال روزه می فرمودند به خلاف ثانی. 


و مستند به آن بودند که: منع از کل و شرب در روزه» به جهت ضعیف نمودن قوه ی حبوانیه است - چنان چه از بعضی 


روایات مستفاد می شود - و هر گاه مزاج چنان باشد که تقویت آن به غلیان مثل غذا بیش از این باشد. حکم در آن مزاج؛ 
ص:۲۹ 


۱-(۱) جعفر نجفی» کشف الغطاء» ج ۴ ص‌ زور" 


حکم کل خواهد بو و علت مانعه از کل باعث منع از آن نیز می شود».(۱) 
نقد کلام کاشف الغطاء 

مرحوم کشف الغطاء در مورد الحاق دخان به غبار» به دو دلیل استناد کرده اند: 
۱ - دخان در حق معتادی که از آن لذت می برد مانند قوت است؛ 

سس راز خر ارت 

در نقد کلام ایشان می توان گفت: 


اولاً: مقتضای دلیل دوم شما الحاق مطلق است و حال آن که مقتضای دلیل اول الحاق درخصوص متلدذ معتاد است» که ظاهراً 


فتوا نیز بر مقتضای دلیل اول می باشد. پس بین دو دلیل ایشان و مقتضای آن دو به نوعی تعارض است. 


قاتباء شد دق رون دزد او غبار سل خامل استد یز فرض اف ناف فرق نهادن خر این شل ند بردن فاد و خر نساد معا 


تأمل است. 
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.اب هداب نی فرمایته لنکم ال الات بر نف مات بودن اهر فد کور آشغت رون قووی و اه | مق 
نشده؛ تا در هر امری که آن علت موجود باشد آن حکم را جاری سازیم؛ غایت امر آن است که آن را حکمت منع تناول از 


غذا دانیم. و حکمت را تسریه نمی توان نمود.(۲) 

پس دلیل اول نیز مخدوش است و ملاک قطعی تحریم به دست ما نمی دهد تا آن را تعمیم دهیم به ساير موارد. 
وصلی الّه علی سیدنا محمد و آله طاهرین 

والحمد نله رت العالمین 


۳۸۶ 


۱- (۱) میراث حوزه ی اصفهان» ج ۴ ص ۷۸ و ۷4 


۲ (۲) میراث حوزه ی | صفهان» ج ۴ ص‌ ۷4 


مصادر و ما2 


قرآن کریم. 


حص_ 


. این قولویه» کامل الزیارات» نشر الفقاهه ۰۱۴۱۷ - ق. 

۲ امام خمینی» تحریر الوسیله» تهران مکتبه الاعتماد ۰۱۴۰۳ - ق. 

۳ امام خمینی» (ترجمه ی علی اسلامی) تحریر الوسیله قی جامعه مدرسین ۰۱۴۲۵ -. ق. 
۴ امام خمینی» توضیح المسائل محشی» چاپ هشتم قم جامعه مدرسین. 

۵ ایروانی» محقدباقر» دروس تمهیده فی القواعد الرجالیه. چاپ دوم قم. نشر مدین؛ ۱۳۸۵. 
۶ تنکابنی» محمد قصص العلماءی به خط سید حسن علی عابدی لکهنوی ۰۱۳۰۶ - ق. 


۷ رازی اصفهانی» محمد تقی» رساله ی شرب القلیان فی شهر رمضان» (تحقیق مجید هادی زاده) میراث حوزه ی اصفهان. 
دفتر چهارم. اصفهان. هو کل تحقبقات رایانه ای حوزه ی علمبه ی اصفهان» ۰۱۳۸۶ 


۸ طوسی. محمد بن حسن. تهذیبب الأحکام چاپ چهارم؛ تهران» دارالکتب 


۳۱ 


الاسلامیه» ۷ --. ق. 


5 عاملی» محمد بن الحسن الحر» وسائل الشیعه» چاپ دوم» بیروت. مو سسه 17 الییت (علیهم السلام) لاحباء التراث» ۴ -- 
ق. و 


۰ مجلسی؛ محمد باقر» بحار الائوار؛ بیروت. 

۱ مظاهری, حسین توضیح المسائل, چاپ ششم ۱۳۸۱. 

۲. موسوی خوئی؛ سید ابوالقاسم منهاج الصالحین» چاپ بیست و هشتم قی مدینه العلی ۰۱۴۱۰ -. ق. 
۳. موسوی خوئی» سید ابوالقاسم موسوعه الامام الخوئی. 

۴. کلباسی» محمد ابراهيم. رساله حرمه الغلیان فی شهر رمضان؛ (تحقیق حیدر کرباسی)» نجف اشرف. 


1۵. کلباسی حاثری» محمد» (و محمد علی نجفی کلیاسی علی کرباسی زاده اصفهانی). خاندان کلیاسی» چاپ اول» اصفهان. 


کانون پژوهش» ۰۱۳۸۱ 
۶. نجفی» جعفر» کشف الغطای دفتر تبلیغات اسلامی شعبه خراسان» ۰.۱۳۸۰ 


ص۳۲ 


استصناع 
اشاره 
وضع فک باعینا و وخینا (مود ۳۷) 
مقدمه 


مذهب حقه ی امامیه نیز با تکیه بر بنیان مرصوص ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) عالی ترین برنامه ها را در زمینه 
عبادات» معاملات. اخلاقیات پی ریزی نموده که از مقتن ترین و مستندترین برنامه ها و شرایع به حساب می آید. چنین فقهی 
باید جهت فراگیری آن نفر ومهاجرت داشت. فلز لا تفر ین کل فزقه منم طاة ها فی این و روا مهم ٍذا جوا 


لیم له تخد رو ( تیه ۱۲۲): 
فقهای شیعه؛ اين خبرگان شریعت. فقه را در دو بخش عبادات و معاملات مطرح نموده و احکام الهیه را بیان نموده اند. 


ما در این مقاله به یکی از مباحث محجور ولکن پر فایده و مبتلی به جامعه در بخش معاملات می پردازیم و آن مسأله ی 


استصناع (سفارش ساخت) می باشد. 


با تشکر فراوان از کلیه ی اساتید و بزرگانی که ما را در این مقاله از نظرات آن بزرگواران استفاده کرده ایم» از ایشان و دیگر 


صاحب نظران خواهشمندم جهت بهتر شدن این اثر نویسنده را با نظرات کارشناسانه ی خود یاری نمایند. 
امیدوارم این مقاله مورد نظر حضرات اهل البیت علیهم السلام و مفید جامعه ی مسلمانان واقع شود. 


ص۳۳ 


استصناع جیست ؟ 
استصناع لغهٌ: مصدر استصنع الشیء» ای: دعا الی صنعه(۱). 


استصناع در لغت به از ماده ی صنْع یصع طنعا (به فتح و ضم صاد) به معنای ساختن می باشد که با رفتن به باب استفعال به 
معنای طلب ساختن شیء است. استصنع فلاناً کذا: طلب منه آن یصنعه له(۲). و در اصطلاح فقهی به نوعی قرار داد اطلاق می 
شود که در بر دارنده ی در خواست ساخت چیزی می باشد. و ما از آن تعبیر به قرار داد سفارش ساخت می کنیم. و به تعبیر 
دیگر استصناع عبارت است از: 


«در خواست تملیک عینی که با عمل سازنده پردازش شده به عوض معلوم). 
استصناع در دیدگاه علمای شیعه 


استصناع از زمانی دور در فقه شیعه مطرح بوده و بزر گانی همچون شیخ الطایفه محمد بن حسن طوسی و ابن حمزه و ابن 
سعید (رحمهم لْ)(۳) متذ کر این نهاد و احکام آن شده اند.(۴) ولی در ارایه ی مبسوط و مفصل مطالب مربوط به این بحث 
تلاش 


۳۱ 


۱- (۱) لسان العرب: «صنع». 

۲-(۲) المعجم الوسیط ص ۵۲۵. 

۳-(۳) محمد علی انصاری, الموسوعه الفقهیه المیسره ج ۲ ص ۳۲۴. 

۴- (۴) قال آبوجعفر محمد بن حسن الطوسی: «استصناع الخفاف. و التعال» و الاموانی من الخشب و الصفر و الرصاص و 
الحدید لایجوز...» ثم قال: «دلیلنا علی بطلانه: نا اجمعنا علی انّه لاسیجب تسلیمهاء و آنه بالخیار بین التسلیم و رد الشمن؛ و 
المشتری لابازمه قبضه فل و کان العقد صحبحاً لما جاز ذلک. و لد ذلک مجهول غیر معلوم بالمعاینه. و لا موصوف فی الذّمه 
فیجب المنع.» الخلاف ۲۱۵:۳. و قال: «و استصناع الخف و التعل و الاوانی من خشب او صفر او حدید او رصاص لایجوزء فان 
فعل لم یصح العقد» و کان بلخیار ان شاء سلمه و ان شاء منعه فان سلمه کان المستصنع بالخیار ٍن شاء رده و ژن شاءقبل. 
المبسوط ۱۹۴:۲. وقال اين حمزه: «من استصنع شیاً قبل» و فعل الصانم» کان مخیراً بین التسلیم و المنع» و المستصنع بین القبول و 
الزد.» الوسیله: ۲۵۷. و قال ابن سعید: «و استصناع شیء کالخت. و فعله الصانع» غیر لازم للمستصنع و له رده» الجامع للشرایع: 
۹۵ 


آیت الّه شیخ محمد مومن قمی درباره ی استصناع چنین می آورد: 


«مراد از عفد است ستصناع یا «قرارداد سفارش ساخت» این است که کسی به نزد صنعتگر بیاید و از او بخواهد که تعدادی از 
کالاهایی را که می سازد. به ملکیت او در آورد. در این حال. قراردادی میان این دو به امضا می رسد که صاحب صنعت. 


تعداد مورد توافق را برای وی بسازد و قیمت آن را دریافت کند.»(۱) 


و در چند صفحه بعد می فرمایند: «سفارش ساخت (استصناع) یک عنوان کلی است که از چند نوع قرارداد انتزاع می شوند و 


نه از یک نوع» همانند عنوانهای عقد و عهد و مبادله که هر کدام چندین نوع را در بر می گیرد.»(۲) 

آیت الّه سید محمود شاهرودی راجم به استصناع بیان داشته اند: 

«استصناع عبارت از توافق با صاحبان صنایع برای ساختن شیئی معین مانند تخت يا در... برای شخص پيشنهاد دهنده است. 
در این توافقنامه» هم مواد کالا و هم عملیات ساخت آن بر عهده ی سازنده 


ص:۳۵ 


۱-(۱) محمد مومن قمی استصناع فصلنامه ی فقه اهل بیت شماره ی ۱ و ۰۱۲ ص ۲۰۱. 
۲-(۲) همان ص ۲۱۲. 


است؛ و اگر مواد از شخص پيشنهاد دهنده باشد در این صورت توافق مزبور» نوعی اجاره است و اگر چیزی را که پيشنهاد 
دهنده خواهان آن است» بالفعل ساخته و آماده شده نزد سازنده موجود است. در این صورت توافق مزیور نوعی خرید و 


فروش خواهد بود.»(۱) 
الا - نمی توان استصناع را یک نهاد انتزاعی دانست گرچه یک نهاد حقوقی است که می تواند در صور و قالبهای حقوقی 


مختلف اهداف آن تأمین شود؛ مانند: نهاد «صلح» که بعضی مواقع اهداف نهاد حقوقی بیع و دیگر نهادها را بر آورده می کند 
و حال آنکه نمی توانیم بگوییم از آنها انتزاع شده. 


ثانیا: ما دو نوع استصناع داریم: «استصناع بالمعنی الاعم) و «استصناع بالمعنی الاخحص» که استصناع نوع دوم استقلال از سایر 
عفود دارد. 
استفاده کنند آیا این قرارداد «اجاره؛ محسوب است يا «استصناع»؟ آیا مشمول احکام اجاره است يا احکام استصناع؟ آیا کالای 


نیم ساز متعلق به سفارش دهنده است يا سازنده؟ اگر طرفین هر کدام قسمتی از مواد اولیه را تهیه کنند آیا این قرارداد استصناع 
است يا اجاره؟ کالای نیم ساز متعلق به کیست؟ 


به نظر می رسد در چنین صوری قرارداد باز هم سفارش ساخت بالمعنی الاخص باشد با احکام خاص این مورد. در جایی که 
مواد اولیه از آن سفارش دهنده است ولکن قرارداد با تعبیر استصناع انشاء شده؛ سازنده یک حقّ عینی در کالای مصنوع 


ص:۳۶ 


۱-(۱) سید محمود هاشمی شاهرودی, استصناع» فصلنامه ی فقه اهل بیت» شماره ی ۱۹ و ۰ ص ۲. 


و ساخته شده پیدا می کند و حال آنکه اگر اجاره باشد سازنده هیچ گونه حق عینی نسبت به عين پیدا نمی کرد و فقطء 


سفارش دهنده ضامن عمل او بود. 
ان شاءاله تعالی در آینده بیشتر توضیح داده می شود. 
استصناع در دیدگاه فقهای عامّه 


فقهای عامه نیز از گذشته تا حال به این نهاد توجه داشته اند.(۱) گر چه با مشوب کردن ذهن و عبارات خود با اموری از قبیل 


قیاس و استحسان به کج راهه رفته(۲) و 


ص۳۷ 


۱- (۱) «اعلم بأنْ البیوع اربعه ۱ بیع عین بثمن ۲ و بیع دین فی امه بثمن و هو السلم ۳ و بیع عمل العین فیه تبع و هو الاستتجار 
للصناعه و نحو هما فالمعقود علیهالوصف الذی بحدث فی المحلْ بعمل العامل و العین هو الصبغ بیع فیه ۴و بیع عين شرط فیه 
العمل و هو الاستصناع فالمستصنع فیه مبیعْ عینْ) و لهذا یثبت فیه خیار الرژیه و العمل مشروط فیه.» السرخسی» المبسوط ج ۵ 
ص ۸۴. 

1- (۲) «الاستصناع هو عقد علی مبیع فی امه و شرط عمله علی الصانع. و القیاس ان لایجوز و فی الاستحسان جائزه لتعامل 
لاس فلا جرم اختصّ جوازه بما فیه تعامل» کما فی الخث و القلنسوه و الاوانی و نحوهاء بعد بیان القدر و الصفه و النوع. و 
هو عقد غیر لازم و لکل واحد منهما الخیار فی الامتناع قبل العمل» و بعد الفراق من العمل: لهما الخیار حتی ات الصانع لو باعه 
قبل ان پراه المستصنع جاز لائه لیس بعقد لازم فامّا اذا جاء به الی المستصنع فقط سقط خیاره لاه رضی بکونه للمستصنع حیث 
جاء به الیه. فاذا رآه المستصنع فله الخیار ان شاء اجازه و ان شاء فسخ عند ابی حنیفه و محند. و قال ابو پوسف: لاخیار له له 
مبیع فی الذمّه بمنزله السلم. و هما یقولان: اه بمنزله العین المبیع الغایب. فاذا ضرب الاجل فی الاستصناع ینقلب سلماً عند ابی 
حنیفه خلافاء له (ذا ذکر فیه الاجل یکون فیه جمیع معانی السلم» و العبره للمعنی لا للفظ و لهذا لو استصنع ما لایجوز استصناعه 
حتی یکون استصناعاً فاسد و شرط فیه الاجل ینقلب سلماء بلا خلاف. کذا هذا وال اعلم.» السمر قندی» تحفه الفقهای ج ۲ 
ص ۳۶۳ و ۳۶۲. توضیح: مبیع کلی در بیع سلم مطرح است و در بیع سلم خیار رویت نیست؟ و مبیع عینی (شخصی) در بیع 
استصناع مطرح است و بر خلاف سلم در استصناع خیار رژیت هست. 


پس از اقتادن کنو اک ابر دو امر باطل و ادعای تعارض بین این دو در خصوص استصناع بر حیرت خود و پیروان خود افزوده 
اند؛ ولی ان شاءاله ما به مدد اهل بیت عصمت و طهارت راهی صحیح و منهجی قویم در این مبحث خواهیم پیمود تا رو شنگر 
راه پیروان شریعت نبی اکرم صلی اه علیه و آله باشد. 


بای کانسنت. که در پذیرش مشروعیت عقد استصناع احتیاجی به استحسان نیست.(۱) 
تحلیلهایی برای بررسی ماهیت استصناع 


آیا استصناع عقد است یا صرفاً یک مواعده(۲) است؟ ودر صورتی که عقد است. چه نوع عقدی است؟ در اين باره تحلیل 


هایی هست که ما به برخ از آنها می پردازیم: 

۱ - استصناع عقد مستقلی است؛ 

۲ - استصناع یکی از اقسام عقد بیع است؛ 

۳ - استصناع یکی از اقسام عقد اجاره است؛ 

۴ - استصناع جعاله است؛ 

۵ - استصناع» تر کیبی از چند عقد است؛ 

۶ - استصناع عقد نیست. بلکه امر به ساختن است به نحو تضمینی (ضمان بالامر)؛(۳) 


ص:۳۸ 


۱- (۱) ر. کك: سید محمد تقی حکیم. الاصول العامه للفقه المقارن» ص ۳۲۷ و ۴۲۲. 
۲- (۲) محمد علی انصاری, الموسوعه الفقهیه المیسره ج ۲. ص ۳۲۵. 
۳- (۳) سید محمود هاشمی شاهرودی» همان» ص ۶ 


۷- استصناع یک عنوان کلی است که از چند نوع قرارداد انتزاع می شود و نه از یک نوع.(۱) 
در این رساله ان شاء الّه کلیه ی این تحلیل ها بررسی می شود. 
مورد معامله (معقود علیه) 


در هر عقد. قرار داد و معامله ای شیء و موضوعی هست که هدف خواهان عقد قرارداد را تأمين می کند؛ مثلا در بیع مبیع 
موضوع اصلی است و بخاطر تملک مبیع مشتری اقدام به بیع می کند» و در اجاره منفعت مقصوده مورد و موضوع اصلی معامله 
است. حال در استصناع چه چیزی مورد معامله است؟ در پاسخ به این پرسش عامه دو جواب مطرح کرده اند که دقیق 
تست ,1۱ 


نظر دقیق این است که در استصناع دو چیز مطلوب مستصنع است: ۱ -عین ۲ - صنعت و هنر صانع. و به نظر می رسد صنعت و 
هنر و پردازش صانع نسبت به مواد بوده که داعی و انگیزه ی اصلی مستصنع بوده در قرارداد استصناع. لُذا در استصناع عین و 
عمل مُندمجاً و متحداً مورد معامله اند. 


دو نکته 

۱ - استصناع بالمعنی الاعم نهادی حقوقی است که به طرق مختلف و در اشکال متفاوت قابل تحقق است. 
۲ - عباراتی از قبیل: الاستصناع الاستنجار للصناعه. اجاره الصناعه(۳) » بیع 

ص۳۰ 


۱- (۱) محمد مومن قمی. همان» ص "۱ 

۲ (۲) «والرابع فی المعقود علیه فاختلف فیه فالمذهب المرضی فی الهدایه 1 العین دون العمل. و قال البردعی: المعقود علیه 
العمل دون العین ان الااستصناع ینبی عنه. و الادیم و الصرم بمنزله الصبغ». این نجیم المصری؛ البحر الراثق» ج ۶ ص ۲۸۴. 
۳-(۳) جرجس جرجس» معجم المصطلحات الفقهیه والقانونیه» ص ۱۷. 


الاستصناع همه بیانگر عقودی قریب المعنی و یا متحد المعنی هستند که بعضاً به معنای یکدیگر بکار رفته اند اما هر کدام 


قابل تأمل هستند و بعضی بین آنها فرق قائلند. 


برای فهمیدن جهات تصدیقی مباحث فقهی و از جمله بحث استصناع لازم است جهات تصوری مطلب به خوبی در ذهن فقیه 
تصوير شود و به دیگر سخن تصوير مبادی تصوریه مقدم است بر مبادی تصدیقیه؛ و از زمره ی امرری که درتنقیح مبادی 


تصوربه موثر است تشقیق شقوق و فهمیدن مختصات هر شق از آنهاست. 


صانع تهیه می کند؛ ‏ وگاهی مواد اولیه را مستصنع فراهم می آورد؛ همچنین ممکن است استصناع بصورت بیع و قرارداد 
تملیکی باشد» و یا به صورت تعهد به ساخت و تعهد به خرید. و یا به صورت وعده توسط صانع (وعده ی قطعی یا غیر قطعی). 


و قابل تصور است که در استصناع قسمتی از مورد معامله ساخته شده است. يا هیچ مقدار از مورد معامله ساخته نشده است. 


و استصناع در مواردی همراه با پیش پرداخت ( کل عوض پرداخت شده یاقسمتی از عوض پرداخت شده) و در مواردی هم 


تشون بیشن پرداشت صوررت هی گیرکه 


استصناع گاهی در مورد کالا.یی معمول است و گاهی چنین نیست. و به عبارت دیگر: گاهی قرارداد استصناع (سفارش 
ساخت) در مورد کالا رایج و متداول است. و گاهی استصناع در مورد این کالا متداول نیست. 


با در نظر داشتن این صورت ها با بصیرت بیشتری وارد مباحث تحلیلی آینده می 


ص:۴۰ 


شویم. 
استصناع بالمعنی الاخص 


همانطور که در ابتدای مباحث تذ کر داده شد برای تنقیح مطالب و فهم دقیق ماهیت استصناع دو قسم استصناع بیان شد: 
استصناع بالمعنی الاعم و استصناع بالمعنی الا-خص. مفهوم استصناع بالمعنی الاخص قرار داد مستقلی است که در عرض 
نهادهایی نظیر بیع و اجاره و جعاله قابل طرح باشد. آیا چنین نهادی وجود خارجی می تواند داشته باشد و وقوع خارجی داشته 


است؟ 
استقلال عقد استصناع 


آیا استصناع عقد مستقلی است؟ آنچه به نظر می رسد این است که استصناع دارای معنای جامعی است که می تواند در قالب 
بیع و یا اجاره و یا قالبهای دیگری صورت پذیرد. و می تواند به صورت «استصناع بالمعنی الاخص» صورت پذیرد. به این 
صورت که موب می. گونده استصتستکق مریر | شا بالاوضاف المخهرده بعوض کذا و قابل می گوید: قبلت الاستصناع(۱). 
یک طرف سفارش ساخت می دهد در مقابل بهای معینی و طرف دیگر هم قبول می کند. 

دلیل منکرین استقلال عقد استصناع و حواب آن 

بعضی فقها می فرمایند: استصناع عقد مستقلی نیست. و یا تملیک شیء ساخته شده است که بیع است و يا تملیک عمل سازنده 


است که اجاره است. 


جواب: استصناع عبارت است از «در خواست تملیک عینی که با عمل سازنده پردازش شده به عوض معلوم؛ و چه بسا شخص 


سازنده خحصوصیت داشته باشد و 
۳۱ 


۱- (۱) مسأله ی موجب و قابل و تمییز آندو و تقدم ایجاب بر قبول در عقود نقش فرعی دارد. در استصناع نیز می توان به 


قبول آن التزام به تحویل چنین عینی است به شخص موجب (مستصنع). 
ماهیت استصناع 


و استصناع به این معنی صرف یک مفهوم لغوی نیست. بلکه یک مفهوم و وجود اعتباری حقوقی می یابد که منشاً آثار است؛ 
درست مثل بیع و اجاره؛ و در اثر آن سفارش دهنده حقّی پیدا می کند در ذمّه ی سازنده مبنی بر ساخت کالا و سازنده نیز 
حمّی پیدا می کند بر عهده ی سفارش دهنده مبنی بر دریافت «عوض الاستصناع» و همچنین هر دو یک نحوه حق عینی پیدا 


می کنند نسبت و عین مصنوعه. 


اینجا صرف تملیک العين نیست. و اصلا اراده ی طرفین به تملیک و تملک عين و مواد تشکیل دهنده ی کالا تعلق نگرفته و 
صرف تملیک عمل هم نیست زیرا صرف عمل مراد نبوده؛ پلکه مراد مستصنع تملک عین مصنوعه و پردازش شده توسط صانع 
است و مراد مستصنع نیز بهره مندی از هنر و فن و صنعت خود است برای امرار معاش. با دقت می توان دریافت که آنچه 
اهمیت اساسی دارد صنعت و حرفه و هنر است و عین بلحاظ اهمیت در درجه ی دوّم قرارداد - بر خلاف بیع که کالا در آن 
نقش اساسی دارد و بر خلاف اجاره که عين در آن نقشی ندارد و عمل مورد معامله است - لذا چندان تفاوت نمی کند که 
مواد اولیه را صانع تهیه کند یا مستصنم و هر دو استصناع است. با تحویل کالا به مستصنع کالای مصنوعه ملک او می شود. و 


این بود ماهیت استصناع و بعضی احکام آن ولکن بعضی فقها منکر استقلال عقد استصناع شده اند و تلاش کرده اند که حتما 
عقد استصناع را به عقودی مثل بیم» اجاره و یا عقودی شبیه اینها جای دهند. با مطالعه ی ادله ی اين فقهای بزرگوار آن ادله را 
کافی یافت نشد و در استقلال عقد استصناع (بالمعنی الاخص) اشکالی دیده نشد. 


ص:۴۲ 


بررسی برخی شروط استصناع 

برای استصناع شروطی بیان کرده اند: 

۱ بیان جنس و نوع و قدر و صفت مصنوع؛ 

۲ - اینکه معامله ی استصناع در مورد آن رایج باشد ولا تبدیل به سلم می شود؛ 
۳ - اینکه مت دار نباشد ولا اگر مدت دار باشد تبدیل به سلم می شود.(۱) 
شرط اوّل 


معین و مشخص بودن موضوع معامله در معاملمت از قبیل اجاره و بیع و دیگر عقود معمول و متداول است و یک شرط 
ارتکازی و عقلابی است. 


شرط دوّم 


می دانند ولکن بیعی که مبیعش معدوم است و قیاس می کنند بر سایر اقسام بیع معدوم - غیر سلف - مورد استحسان را بر 


قیاس مقدم می دارند. ولکن در مخالفت قیاسی به قدر متيقن اخذ کرده اند و آن جایی است که تعامل در آن رایج است(۲). 
ولکن ان رف فاء 

الا استصناع بالمعنی الاخص بیع نیست؛ 

و ثانی: قیاس مطلب باطلی است+(۳) 

ی ۱۳۲ 

۰-۱ (۱) این عابدین» حاشبه رد المحتار» ج ۵ ص ۳۵۲. 

[ (۲) «فلو استصنع عند حانک وبا موصوف الطول و العرض و الرفعه و الجنس شسجه من غزل الحانکک... هذا لایعمل به 
الناس و انما جوزنا الاستصناع فیما فیه تعامل ففیما لاتعامل نأخذ بأصل القیاس و نقول آنه لایجوز». السرخسی. المبسوط ج ۱۵ 


ص ۸۴. 
۳-(۳) ر. ک: محمد رضا مظفر» اصول الفقه» ص ۴ 


و ثالث: استحسان را حجت نمی دانیم. 


لذا استصناع یک عقدی است مشمول آیه ی کریمه ی «َوفوا الْعْمَود»۱ و تفاوتی هم ندارد که مورد معامله وب باشد و یا غیر 


شرط سوّم 


بعضی عامّه (ابو حنیفه) یکی از شرایط استصناع را مشخص نبودن سررسید می دانند و اگر سررسید تحویل مشخص باشد آنرا 


ولکن این قول در خود عامّه نیز مخالف دارد(۲) و بعضی فقهای عامه قول اپی حنیفه را قبول نکرده اند و استصناع با ضرب 
الاجل را باز هم استصناع داشته اند. 


ادله ی این شرط: 
۱- ذکر اجل تلازم با بیع سلم دارد؛ 
۲ - چونکه استصناع عقد جایزی است. دّین در آن بی معناست و وقتی دینی نبود 


۳۱ 


۱- (۲) «ولابی حنیفه اه اذا ضرب فیه اجلاٌ فقد اتی بمعنی السلم اذ هو عقد علی مبیع فی الذمه موحْلا و العبره فی العقود 
لمعانیها لا لصوره الالفاظ الا تری ان البیع ینعقد بلفظ التملیک و کذالاجاره و کذا النکاح علی اصلنا (ولهذا) صار سلماًفیما لا 
پحتمل الاستصناع کذا هذا و لَِنْ الأجیل بختص بالدیون له وضع لتأخیر المطالبه و تأخیر المطالبه اما یکون فی عقد فیه 
مطالبه و لیس ذلک الا السلم اذا لا دین فی الاستصناع آلا تری ان لکلْ واحد منهما خیار الامتناع من العمل قبل العمل بالاتفاق 
ثم اذا صار سلماً یراعی فیه شرائط الشلم فان وجدت صح و الا فلا.» ابوبکر الکاشانی» بدائع الصنائع» ج ۵ ص ٩۳‏ «و لابی حنیفه 
ان الاجل فی البیع من الخصائص اللازمه للسلم فذ کره یکون ذکر للسلم معنی و ان لم یذ کره صریحا.» همان ص ۲۱۰. 

۲-(۳) همان. 


اجل و سررسید نیز بی معنا می شود. 


نقد دلیل اوّل: عقود از قبیل بیع نسیثه» قرض,» اجاره و... همه دارای اجل و سررسیدند و حال آنکه هیچ یک بیع سلم نیستند. 


نقد دلیل دوم: اوّلا در عقود جایزه ای از قبیل جعاله. هبه و و کالت نیز جعل سررسید می شود و جعل سررسید تلازمی با دین 
نوع عقد را ملحق به سلم می کنید؟ 


مراحل استصناع 

مرحله ی اوّل: از زمان انعقاد قرارداد تا قبل از شروع به کار؛ 
مرحله ی دوّم: از شروع به ساخت تا پایان کار؛ 

مرحله ی سوّم: مرحله ی پایان ساخت؛ 

مرحله ی چهارم: مرحله ی رژیت کالا. 

صحت ولزوم استصناع 


آیا استصناع باطل است یا صحیح و عقد لازم است با جانز؟ آنچه از کلمات بزرگان شیعه و قدمای از فقها استفاده می شود 


شیخ طوسی می فرماید: «آْا اجمعنا علی اه لایجب تسلیمهاء و آنه بالخیار بین التسلیم و رد الثمن» و المشتری لا یلزمه قبضه».(۱) 


ثمن و مشتری نیزملزم به گرفتن آن (شیء مصنوع) نیست». 
ص:۴۵ 


۱-(۱) شیخ طوسیی الخلاف ۲۱۵:۳. 


وشیخ طوسی در جای دیگر می فرماید: «و کان بالخیار ٍن شاء سلمه و ان شاء منعه» فان سلمه کان المستصنع بالخیار ان شاء 
رده و ان شاء قله».(۱) 


واين عبارت مدلولی شبیه عبارت قبل دارد و دال بر جواز استصناع از جانب دو طرف می باشد. البته باید توجه داشت که این 
عبارات شیخ ظهور در جواز استصناع دارد و جواز فرع بر صحت عقد است؛ ولی مرحوم شیخ عبارات دیگری دارند از قبیل 
«لا-یجوزه و «دلیلنا علی بطلانه» و «لو کان عقدا صحیحا لما جاز ذلک (الخیار)؛ و «فیجب المنع» که اين عبارات دال بر عدم 
صحت و بطلان استصناع می باشد.(۲) ولی آنچه در جمع بندی کلام شیخ می توان گفت همان بطلان استصناع است و اگر 
هم سخن از تخییر به میان آمده ظاهرا اشاره به اختیار معامله ی جدیدی بعد از ساخته شدن شیء دارد. در واقع جوازی که از 


کلمات شیخ استفاده می شود جواز بعد از بطلان است و نه جواز متفرع بر صحت. 


و اين حمزه و اين سعیدنیز کلماتی دارند که ظهور در جواز دارد.(۳) ولی آیا چگونه جوازی را در نظر دارند؟ این مطلبی است 
که احتیاج به بررسی بیشتر دارد. صاحب الموسوعه الفقهیه المیسره بر این عقیده است که ظاهر کلام این دو فقیه بزرگوار این 


است که استصناع عقد صحیح و جایز از دو طرف است.(۴) 
آنچه در نقد کلام مرحوم شیخ طوسی می توان گفت این است که: عمده دلیل 


۱۳۶ 


۱-(۱) شیخ طوسی, المبسوط ۱۹۴:۲. 

۲-(۲) ر. کک: صفحه ی ۲ پاورقی شماره ی ۴. 

۳- (۳) ابن حمزه می فرماید: «من استصنع شیناًقبل» و فعل الصانع» کان مخیراً بین التسلیم و المنع» و المستصنع بین القبول و 
الردٌ). الوسیله ۲۵۷ و ابن سعید می فرماید: «و استصناع شیء کالخف. و فعله الصانع غیر لازم للمستصنع و له رده). الجامع 
للشرایع: ۲۵۹ 

۴-(۴) محمد علی آنصاری الموسوعه الفقهیه المیسره؛ ج ۲ ص ۳۲۴. 


مطلب اول: اجماع؛ ولکن تحصیل اجماع در مسأّله ای مثل استصناع که قلیل الذ کر در کلمات فقهای ما است مشکل است 
خصوصا با عباراتی که از ابن حمزه و ابن سعید نقل شده و از آنها استظهار صحت استصناع شده.(۱) و ثانیً علی فرض وجود 


مدرکی بودن آن محتمل است. 

مطلب دوم: خیار دو طرف؛ ولکن خیار اول کلام است و ثانیاً خبار دلیل بر بطلان نیست و تلازمی با بطلان و فساد ندارد. 
مطلب سوم: جهالت نسبت به شیء مستصنع؛ که این هم منفی است. 

و و روا بالْقود:۲ و اصاله للزوم» که دال بر صحت است. 

لذا ما با تمسک به «أوُْوا و۳4 و «اصاله اللزوم» در معاملات قائل به لزوم استصناع بالمعنی الاخص هستیم. 

بله بعضی از قالبهای استصناع بالمعنی الاعم مثل جعاله ی استصناعی جایز است که در مکان خود توضیح داده می شود. 
برخی احکام استصناع 

(ارتکازات عقلایی در مورد استصناع) 


۱ - غرض سفارش دهنده تمام مصنوع نهایی بو ده است. نه بخشی از آن. از اینرو مصنوع ناتمام ات فک تفارش دهنده 


نشده است. 
۲ -اگر کالا طبق ذوق و سليقه ی سفارش دهنده و یا استانداردهای رایج و مورد 


ص۴۷ 


۱-(۱) «یظهر من ابن حمزه و این سعید ان الاستصناع عقد صحیح جائز من الطرفین». محمد علی انصاری» همان. 


نظر طرفین ساخته شده باشد» سفارش دهنده حق امتناع از دریافت کالا و نپرداختن عوض الاستصناع را ندارد. 


۳- تلف کالای ساخته شده. قبل از تحویل آن. از مال سازنده است و نه سفارش دهنده. و در صورتی که مواد اولیه را 


سفارش دهنده در اختیار سازنده قرارداده باشد در صورتی که افراط و با تفریطی از سازنده نبوده باشد» سازنده ضامن نیست. 


۴- عوض الاستصناع می شود در حین انعقاد عقد. پرداخت شود و با در زمان تحویل کالا-و یا حتی بعد از تحویل کالا 


پرداخت شود. 


۵ - سازنده در کالای ساخته شده یک «حق عینی» دارد و از آثار این حق این است که در صورت عدم پرداخت مبلغ توافق 
شده (عوض الاستصناع) می تواند از تحویل کالا خود داری کند و همچنین مستصنع را از تصرفات منع کند و مستصنع بدون 


اجازه حق تصرف در عین مصنوعه را ندارد. 
۶ -اگر کالای مصنوعه تا قبل از تحویل تلف شد صانع نمی تواند اجرتی از مستصنع دریافت کند. 


۷- مورد معامله در استصناع عین و عمل هستند متحداً و مندمجاً و این مورد معامله می تواند کلی فی الذمه باشد و می تواند 


شخصی در ذِمّه (عين معین آینده) باشد. 


۸ - مستصنع در کالاپی که: برای او ساخته می شود یکک نحوه حق عینی دارد ولکن اگر کالا را مطابق نقشه و قرار نساخت و 
پا بد ساخت حق دارد از دریافت آن امتناع کند. 


٩‏ - گفته شده: اگر معلوم شود که استصناع باطل است» سفارش دهنده ضامن عمل سازنده است. و فیه تأمّل. اثبات ضمان 


قراردادی مشکل است و اگر ضمانی هم باشد ضمان خارج از قرارداد است در صورت تعّی و تفریط. 


ص:۴۸ 


آیا استصناع بیع است ؟ 


استصناع بالمعنی الاعم و به معنای لغوی آن می تواند بصورت بیع واقع شود؛ به این معنا که سفارش دهنده کالا-یی را از 
سازنده می خرد. در این صورت سازنده می تواند خودش مبیع را بسازد و تحویل دهد و یا اينکه دیگری بسازد و یا حتی 
زحمت ساخت بخود ندهد و از بازار بصورت ساخته شده تهیه کند. لذا اگر سفارش دهنده خواهان ساخت کالا توسط 
شخصی خاص و يا سازمان خامّی است باید شرط ضمن العقد نماید که کالا توسط شخصی خاصی و يا سازمان خاصّی 


ساخته شود. 


به نظر می رسد که برخی فقها و حقوقدانان فرق گذاشته اند بین «استصناع» و «بیع استصناع» و برخی نیز این دو را به یک معنا 
بکار برده اند و برای استصناع ماهیت بیع و تملیک عین را قائل شده اند. به هر حال به نظر می رسد ماهیت استصناع بالمعنی 
الاخص متفاوت از ماهیت بیع است ولکن استصناع بالمعنی الاعم می تواند در قالب بیع منعقد شود و بیع استصناعی عبارت 
استصناع و یا اینکه احکام خاصی به خود دارد؟ آیا این بیع همان بیع سلم است؟ آيا این بیع» بیع معدوم است؟ آیا مبیع کلی 
است و یا شخصی؟ آیا مبیع در ذمّه است و يا در خارج؟ 


بیع سلم 


معلوم» پیش پرداخت کند».(۱) 


«السلف ویقال السلم ایضا و هو ابتیاع کلی موجل بشمن حال عکس النسینه».(۲) بیع 


ص:۴۳۹ 


۱ (۱) شیخ طوسی» مبسوط ج ۲ ص ۰۱۷۳۳ 
۲- (۲) امام خمینی» تحرير الوسیله» ج 3 ص‌ ۳۶۸ 


سلم آن است که کالایی را به صورت کلی و با مدت معلوم پیش فروش کنند. 


بیع سلم قالب دیگری برای استصناع بالمعنی الاعم است. ولی استصناع بالمعنی الاخصر نه بیع است و نه بیع سلم. در این 
قالب زسفارش ذهتته کال کی یا نا اوضاف مین او سادندوشی خرده از نله ان اوصات یکی ان که‌ايم کللا بات 


خود او باشد» نه ساخت دیگری»(۱) 


البته این قالب با محدودیت هایی روبروست. از جمله لزوم حال بودن ثمن. و لذا اگر در استصناع بخواهند ثمن مت دار 
باشد. استفاده از این قالب با اشکال رویروست. 


زوم حال بودن ثمن در بیع سلم 
برای برداشتن این محدودیت بعضی صاحب نظران مباحثی را مطرح کرده اند و به دو نتیجه رسیده اند: 


اوّل: آنکه شرط تحویل بها به هنگام انعقاد سلم که بر آن اصرار فراوان شده است از مجموعه شرایط صحت سلم حذف 
خواهد شد و آنچه در ادله سلم مبنی بر قبض من در مجلس آمده شرط لزوم سلم است نه شرط صحخت آن؛ یعنی می توان 


سلم را منعقد کرد و بهای کالا را بعدا پرداخت نمود. 


دوّم: آنکه فرق بین استصناع و سلم از بین می رود و آنچه عرف جامعه از دیرباز به آن اقدام نمود و با عنوان استصناع مورد 
انکار بعضی از مذاهب اسلامی قرار می گرفت مصداقی از سلم خواهد بود که همه آن را مورد تأیید قرار خواهند داد.»(۲) 


و ظاهراً دلیل ایشان برای عدم اشتراط قبض فی المجلس. ثمن در سلف خدشه در این دلیل می داند که: در صورت حال 


نبودن ثمن سلم تبدیل به بیع دین به دین 


ص:۵۰ 


۱-(۱) سید محمود هاشمی شاهرودیء همان» ص ۱۲. 


۲-(۲) جمشید جعفرپور بیع استصناع پژوهشنامه ی متین» شماره ی ۳ و ۴» ص ۱۸۳ و ۰۱۸۴ 


می شود و چنین بیعی منهی عنه است؛ ایشان این مطلب را نمی پذیرند و لذا قائل به اين نتایج شده اند. و حال آنکه تنها دلیل 
لزوم حال بودن ثمن در سلف این دلیل نیست. 


این مطلب را نه فقهای گذشته پذیرفته اند و نه فقهای معاصر از جمله آیت اللّه مومن و آیت الّه شاهرودی. 


آیت الّه شاهرودی چنین می آورد: «می توان ادعا کرد که در این مورد سیره متشرعان بلکه سیره ی عملی تمام مسلمانان بر 
این بوده است و ارتکاز عملی آنان چنین بوده که خرید چیزی به عنوان سلف در ذُمّه دیگری تا در همان مجلس عقد بهای آن 


را نیرداخته باشد. صحیح تنست ۲۱ 


و همچنین آیت الّه ممن بشکل مبسوط وارد این بحث شده اند و ادله ی اشتراط قبض ثمن فی المجلس را بیان کرده اند. و 


در آخر فرموده اند: 


«آنچه در نهایت. از لغت» عرف و روایات باد شده استفاده می شود. این است که حقیقت عنوان سلم و سلف بر پرداخت 


سلم عبارت است از؛ پرداخت و دریافت قیمت به صورت نقد».(۲) 
ادله ی اشتراط قبض عوض در مجلس در بیع سلم 

۱ - اجماع محصَّل و منقول؛ 

۲- شهرت؛ 

۳ - روایات نهی از بیع دين به دین؛ 

۴- روایات نهی از بیع کالی به کالی؛ 


ص:۵۱ 


۱-(۱) سید محمود هاشمی شاهرودیء همان» ص ۱۵. 
۲ (۲) محمد مومن قمی» همان» ص ۲۲۱. 


۵ - روایات خاصی که دلالت می کند بر استحاق باز پس گیری ثمن در صورت فراهم نشدن کالای پیش فروش شده۱(4) 
۶ - اصل عدم انتقال ملکیت.(۲) 

تا اینجا به این نتیجه رسیدیم که اگر استصناع در قالب بیع سلم رفت ثمن در آن باید حال باشد. 

آیا بیع استصناعی که ثمن در آن موجّل باشند باطل است؟ 


در اینجا اصل اولیه بر نفوذ و حلیت بیع است بموجب «أحل الّه البیع»(۳) و تنها مشکلی که هست روایاتی است که از بیع دین 
به دین و پا از بیع کالی به کالی منع کرده اند. 


۱ - از امام صادق (علیه السلام) نقل شده که از قول پیامبر (صلی اه علیه و آله و سلم) فرمود: 
«دین در مقابل ین فروخته نمی شود.(۴) 

۲ - فقد روی فی مستد رک الوسائل عن دعائم الاسلام عن رسول الّه (صلی اه علیه و آله و سلم) 
انه نهی عن بیع الکالی بالکالی» و هو بیع الدین بالدین...»(۵) 


۳ - حافظ بیهقی در «السنن الکبری» با سندهایی از موسی بن عبیده» ابو عبدالعزیز زبدی یک بار از نافع» از ابن عمر نقل کرده 
است که پيامبر (صلی اه علیه و آله و سلم) از فروش کالی به کالی نهی فرموده است. در برخی از این سندها آمده است که 
نافع گفت: «و اين فروش دین به دین است.» بار دیگر نیز از عبداله بن دینان از ابن عمر نقل کرده و گفته است: پيامبر خدا 


(صلی الّه علیه و آله و سلم) از فروش کالی به کالی دین به دّین» نهی کرد. در برخی از این سندها آمده 
ص:۵۲ 


۱-(۱) محمد بن حسن الحر العاملی» وسائل الشیعه؛ ابواب السلف» باب ۱۱ ج ۱۸ ص ۳۰۳. 

۲-(۲) برای بررسی این ادله به مقاله ی آیت الّه مومن در فصلنامه ی فقه اهل بیت شماره ی ۱۱ و ۱۲ مراجعه فرمایید. 
۴-(۳) سوره ی بقره» آیهی ۲۷۵. 

۴-(۴) وسائل الشیعه» باب ۸ از ابواب سلف» ح ۲ ج ۱۲ ص ۶۴. 


۵- (۵) سار کج باب ۱۵ از ابواب الدین و القرض» ح ج ۲ ص‌ ٩۱‏ 


ست: ابو عبیده گفت: گفته می شود: «هو النسیثه بالنسیثه»: کالی به کالی بعنی نسیه به نسیه.»(۱) 
۴- پیامبر (صلی اه علیه و آله و سلم) از بیع کالی به کالی؛ یعنی: دین به دین نهی کرده است.(۲) 


و اقا سوال مهم اين است که آبا روایات ناهی از بیع کالی به کالی و بیع دین به دین چه ربطی به بیعی دارد که ثمن و مثمن 


در آن موَحل باشند؟ 

در این روابات سه احتمال وجود دارد: 

۱ - منظور تبادل دو ذینی است که قبل از بیع وجود داشته؛ 

۲ - منظور انقلاب دین است به این معنا که وقت پرداخت دین رسیده ولکن آنرا به دین دیگری می فروشد؛(۳) 
۳ - منظور بیعی است که در آن هم ثمن و هم مثمن به صورت دین و بر مه ی طرفین باشد (بیع نسیه به نسیه). 


جاء الاحتمال بطل الاستدلال. بلکه اظهر این است که منظور احتمال اول و احتمال دوّم - که یکی از مصادیق احتمال اوّل است 


- باشد. 
ص:۵۳ 
۱ (۱) سنن بیهفی » کتاب البیوع باب ما جاء النهی عن 3 الدین بالدین» ج ۵ ص‌‌ ۳:۰ 


۲-(۲) ابن ادریس حلیء السراثره باب بیع الدیون و الارزاق» ج ۲ ص ۵۵. 


آیت اللّه ممن نیز می فرماید: گر کسی به دزی فروش کل کلیه که دو مدش از [: نسیه | باشند» قایل شود نظریبه ی 


او با قواعد همخوانی خواهد داشت.»(۱) 


و آیت الّه شاهرودی می فرماید: «ثان: ظاهر بیع دين به دین آن است که مبیع و ثمن یا دست کم مبیع» قطع نظر از اب ین معامله» 
به صورت دین باشند؛ بنابراین بیع دین به دین شامله معامله ای که در خود همان معامله مبیع به صورت دین در می آید نمی 
شود... دست کم چنان که از سخنان فقها و فتاوای ايشان در مساألهٌ بیع دین به دین بر می آید در اين مورد اجمال وجود 
دارد.»(۲) 


لا ما بر عی گردیم به همان ال اولبه و می گویيم: بیع استصناعی که در آن ثمن حال نباشد کر تفه زاف یراق - مشمول 


ادله ی صحت بیع و آیه ی شریفه ی «أَحل اله ایم۳۰ می باشد. 
بیع شخصی فی الذمه (بیع عين آینده) 


برخی استصناع را براساس بیع معدوم» تحلیل کرده اند به اين معنا که «مبیع کلی در ذمّه ی سازنده نیست. بلکه مبیع مشخص 
است؛ یعنی مشتری کالایی را که سازنده می سازد و کالامیی واقعی است و به صورت مواد اولیه یا به صورت کلی در معین 
وجود خارجی متعین دارد. می خرد؛ چون مشتری نسبت به کالا- شناخت دارد و با توجه به الترام سازنده به ساختن آن. به 
تحقق آن اطمینان دارد» معامله ی او باطل نیست. و چه بطلان معامله» امری عقلی نیست. بلکه چیزی است مانند لزوم غرر که با 


شناخت کالا و اطمینان از ساخت آن برطرف می شود. 
ص۵۴۰ 


۱- (۱) محمد مومن قمی» همان» ص ۲۲۹. 


۲ (۲) سید محمود هاشمی شاهرودی» همان» ص ۱۴. 


اختصاص به موردی دارد که مبیع کلی در ذقّه باشد. همچنین روایات بطلان بیع معدوم نیز شامل استصناع نمی شود؛ زیرا این 
روایات منصرف به مواردی است که مبیع در خارج شناخته شده نبوده و اطمینانی به تحقق آن در ظرف زمانی خودش نباشد 
که موجب رفع غرر و خطر گردد.(۱) 


ابحث بیع عين آینده در کلی مطرح نمی شود؛ زیرا: بیع کلی صحیح است و بحثی در صحت آن نیست و ممکن است مصداق 
کلی هم اکنون موجود باشد و با در آینده بوجود آید؛ مثلاٌمی گوید: یکی از تولیدات خودروی سال آینده را به تو می 
فروشم. 

و آتفسخل قشی و ااای ات تحت در ی من ی مشحصس آسگ: 

ماده ۳۶۱ ق. م «اگر در بیع عين معین؛ معلوم شود که مبیع وجود ندانسته بیع باطل است.» به دلیل اینکه: 

۱ -غرر پیش می آید و بیع می شود مخاطره آمیز؛ 

۲ - امکان تملیک منتفی می شود اگر مبیع در هنگام عقد موجود نباشد.»(۲) 

مصادیق بیع عین آینده 

برای این بیع می توان دو مورد و مصداق ذکر کرد: 

۱ - بیع اثمار: فروش میوه ای که هنوز موجود نیست؛ 

۲ - بیع استصناع: عين معینی را می خرد که هنوز ساخته نشده. 


آنچه متعلق اراده ها است معین است ولی غیر موجود است. مثلا می گوید: این تخته ها و چوبها و میخها را بگیر و با این طرح 


ص :۵۵ 


۱-(۱) سید محمود هاشمی شاهرودی» همان» ص ۱۶. 


۲- (۲) میر حسین عابدیان تقریرات درس حقوق مدنی ارشد (گردآوری: حسین حلبیان) 


خریدم.(۱) 

مبانی عدم صحت بیع عین آینده و نقد آن 

آنچه به عنوان مبنای بطلان بیع عين آینده ذ کر می شود دو مطلب است: 

۱- غرری بودن؛ 

۲ - عدم قابلیت تملیک. 

و اما غرر: آیا غرر در چیزی که غیر موجود است ولی ممکن الوجود است وجود دارد؟ عرف چه می گوید؟ 


و اما عدم قابلیت تملیک: ما قائل به فوریت تملیک در این مورد نیستیم و آنچه در بیع باید باشد تملیک است و این تملیک 
فوری است در صورتی که مانع نباشد. و عدم فوریت تملیکک نه در بیع اثمار و نه در استصناع مانع تملیک و بیع نیست.(۲) 


آنچه به نظر می رسد این است که این قالب از بیع هم می تواند ظرف حلول استصناع بالمعنی الاعم باشد و نوعی بیع 
استصناعی باشد. شرط تحقق این مورد اين است که مواد اولیه از اوّل مشخص و معین در خارج باشد و الا اگر چنین نباشد - 


اقا همانطور که سابقاً آمد: استصناع عقد مستقلی است غیر از بیع. بله استصناع بالمعنی الاعم می تواند بصورت بیع سلم و یا بیع 


عين آینده و یا بیع موجّل به موجل صورت پذيرد. 


مسأله ی قابل طرح این است که آیا بیع عين آینده زیر مجموعه ی سلف نیست؟ آیا در سلف حتما لازم است که مبیع کلی فی 


الذمه باشد؟ آیا نمی شود مبیع شخصی فی الذمّه باشد؟ فروشنده به واسطه ی چه عاملی ملتزم به ساختن این کالا می باشد؟ چه 


ص۵۶۰ 


۱- (۱) بررگفته از منبع قبل. 
۲- (۲) بررگفته از منبع قبل. 


مطلب شرعی و يا عامل حقوقی او را ملزم به این کار می کند؟ 
معامله ی اشیاء نیم ساخته 


کلی در ذمّه باشد. و بیع کالی به کالی هم نیست - به هیچ یک از معانی سه گانه یاد شده برای بیع کالی به کالی - پس شبی- 


نیم ساخته می تواند مورد بیع واقع شود. 


آیا می تواند مورد استصناع هم قرار گیرد؟ آیا قرارداد استصناع بالمعنی الاخص در این مورد قابل اجرا است؟ بله به این 
صورت که مستصنع با دیدن ساختمان نیم ساخته و با ماشین نیم ساخته قرارداد سفارش ساخت می دهد و صانع هم قبول می 
کند و آنرا به اتمام رسانده و تحویل می دهد. 


تفاوت این دو معامله (بیم و استصناع) در زمان ملکیت ظاهر می شود. در معامله ی بیع ملکیت از زمان عقد به مشتری منتقل 
می شود و در معامله ی استصناع ملکیت در زمان تحویل به مستصنع منتقل می شود. در اینگونه موارد استصناع بر شیء جزئی 
آیا استصناع «اجاره» است ؟ 

استصناع بالمعنی الاعم و بمعناه اللغوی می تواند بصورت اجاره باشد. مانند اينکه شخص مواد اولیه را تحویل سازنده می دهد 
و از او در خواست ساخت می کند. این نحوه سفارش ساخت زیر مجموعه ی باب اجاره است و نزدیک به آن معنی است. در 


این مورد اگر در قرار داد تصریح به اجیر بودن سازنده و یا کارخانه شده باشد و یا از قرائن و شواهد اینطور برآید که قصد 


طرفین اجاره بوده. احکام اجاره مُجری خواهد بود. 


ص:۵۷ 


گر از الفاظی نظیر «استصناع» و یا «سفارش ساخت» استفاده کرده باشند و بر ما مشخص شود که قصدشان قرارداد 
استصناع بوده» احکام استصناع در آن جاری خواهد بود. در صورتی که استصناع باشد. با اینکه مواد اولیه از آن سفارش 
دهنده است ولی سازنده نیز یک حق عینی در کالای ساخته و پرداخته شده پیدا می کند. اثر این حق این است که در صورت 
عدم پرداخت مبلغ توافق شده (عوض الاستصناع) می تواند از تحویل کالا خودداری کند. و تا قابل از تحویل درکالا شریکک 
است و اگر کالا تلف شد نمی تواند اجرتی از سفارش دهنده دریافت کند. 


برخی دیگر از فرفهای اجاره و استصناع 
۱ - صانع در برخی موارد تنها به ساخت کالا اقدام نمی کند بلکه مکلف است مواد اولیه ی مورد نیاز را شخصاً فراهم نماید. 


۲ - در اجاره عقد بر «عمل اجیر» صورت می گیرد و بها در مقابل آن پرداخت می گردد. در حالی که در استصناع عقد بر 


عين و عمل متحدا و مندمجا صورت می گیرد و هر دو منظور طرفین است. 
آیا استصناع جعاله است؟ 


استصناع بالمعنی الاعم و بمعناه اللغوی می تواند در قالب جعاله باشد. به این شیوه که بگوید: هر کس این کالا را برای من 


بسازد این مقدار پول به او می دهم. 


و جعاله عقدی جایز است قبل از دست بکار شدن سازنده و هنگامی که شروع به کار کرد عقد از طرف سفارش دهنده لازم 


است ولی از طرف سازنده جایز است و می تواند دست از کار بکشد. 


الیته سفارش دهنده می تواند الجرت سازنده را با مقداری که ساته بدهد و اگر مواد اّلیه از طرف سازنده بوده عوض آن را 


بدهد و «جعاله ی استصناع) را بر هم 


ص :۵۸ 


بزند.(۱) 


استصناع تر کیبی 
قالبی دیگر برای استصناع بالمعنی الا.عم «استصناع تررکیبی» است به این معنا که چند عقد با هم تر کیب شده اند تا روند 


سفارش ساخت شکل گیرد. 


«سفارش دهنده. سازنده را و کیل می کند که موادٌ اوَلیهٌ کالا را برای او بخرد و آن را به گونه ای که وی می خواهد بسازد. بر 
این پایه» استصناع الا مشتمل بر و کالت است؛ تانب مشتمل بر خریك ماده اوله به و کالت از سو.سفارش دهقه اس و کال 
مشتمل بر اجاره ی سازنده است برای ساخت کالا بدان گونه که سفارش دهنده می خواهد با تعیین اجرتی که دو طرف بر آن 


توافق کرده اند. پس استصناع» ترکیبی است از سه عقد و کالت و بیع و اجاره.»(۲) 


استصناع التزامی 


«قراری قطعی حاصل شده باشد مبنی بر اينکه سازنده کالای درخواستی را بسازد و آن را بر سفارش دهنده عرضه کند و 


سفارش دهنده هم آن کالا را پس از عرضه کردن وی خریداری کند. این صورت مصداق عنوان عقد است. 


بر اين پایب حق آن است آیه ی يا یا الذین منوا وفوابلعْودٍ این صورت را در بر می گیرد و بر لزوم و وجوب وفای به آن 
بر هر کدام از طرفین دلالت می کند.»(۳) 


و این قرارداد هم یک نحوه از استصناع بالمعنی الاخص است. 
ص ۵٩۹:‏ 
۱ (۱) زو ۲ شود به: محقق حلی. شرایع الاسلام ج ۳ ص ۰۱۲۷ کتاب الجعاله. 


۲-(۲) سید محمود هاشمی شاهرودی همان ص ۲۰ و ۲۱. 
۳-(۳) ر. کک: محمد مومن قمی همان» ص ۲۲۹ و ۳۳۰ 


اشکال بر استصناع التزامی 


«عقد عبارت است از التزام به رابطه ای اعتباری که به واسطه ی همین التزام میان دو طرف پدید آمده است. مانند التزام به 
تملیک يا التزام به پرداخت حمّی به دیگری با زوجیت يا ولایت یا هر رابطه ی قانونی دیگر. از التزام تکلیفی به انجام عملی؛ 
هرگز یک رابطه ی وضعی پدید نمی آید... بر این اساس» التزام سازنده به ساختن کالا در قبال التزام سفاش دهنده به خرید 
آن بعد از ساخت عقد نیست مگر این که التزام به تملیکك عین يا عمل یا پرداخت حقی از سازنده به سفار دهنده باز گردد که 


در این صورت التزام مذ کور به همان عقد بیع یا اجاره و امثال آن باز می گردد.(۱) 


نظریه ی صواب در استصناع التزامی 


به نظر می رسد قول آیت الّه مومن صحیح باشد و اینجا التزام طرفین باعث ایجاد یک وجود اعتباری به نام استصناع التزامی 
می شود که آثاری دارد غیر از بیع و اجاره و اين وجود اعتباری همان رابطه ی وضعی است که آیت الّه شاهرودی برای صدق 
عنوان عقد در پی آن هستند. به نظر می رسد آیت الّه شاهرودی می خواهند استقلال استصناع را به عنوان یک نهاد حقوقی 
مستقل از دیگر نهادهای حقوقی نپذیرند و حتماً آن را در ضمن دیگر نهادهای حقوقی از قبیل بیع و اجاره توجیه کنند. ولی 
این مطلب لزومی ندارد و با مستقل دانستن نهاد استصناع هیچ مشکلی پیش نمی آید. 


البته اين استصناع التزامی مملکک نیست و صرفاً التزام به تملیکک است و پس از ساخته شدن کالای مصنوع باید یکث بیع نقد و 


يا نسیه بر روی آن صورت گیرد به موجب قرارداد استصناع التزامی سابق. 


ون ۳۷ 


۱ (۱) سید محمود هاشمی شاهرودیء همان» ص ۸ 


ضمان بالامر 
گفته شده: 
«استصناع عقد نیست. بلکه امر به ساختن است به نحو تضمینی.»(۱) 


«استصناع» امر به ساختن است به وجهی که آمر» ضامن کالای ساخته شده باشد. مانند امر به انجام عملی پا اتلاف مالی با 
مایت آمز: بنابراین» ار هش موی مات ان ریا از سفارش دهنده نسبت به قیمتی که بر آن توافق کرده اند. سفار 


دنه یس از مخت در قیال ملک او بی کالای ساشهه فده امه فیشته ان استب. 


از این رو سازنده می تواند آن را به شخص دیگری غیر از سفارش دهنده بدهد. فقط در این صورت سفار دهنده دیگر ضامن 


و 
نقد این تحلیل از استصناع 
۱ - این توجیه خالی کردن استصناع است از وجهه ی قراردادی و عقدی. 


۲ - این توجیه خلاف ارتکاز است خصوصاً اینکه بگوييم سفارش دهنده هیچ حقی نسبت به کالا ندارد و سازنده می تواند 


آنرا به دیگری بدهد. 


۳ - ما بنابر ارتکاز عقلائی قائل به یک نحوه حق عینی در کالای مصنوع برای سفار دهند هستیم و حال آنکه توجیه شما چنین 


حقی را ثابت نمی کند. 


۴- امر و اثتمار» لزوما عقد و رابطه ی حقوقی و لزوم دفع عوض و معوّض ایجاد نمی کند. چه بسا آمر قصد دارد که مأمور 
اینکار را مجانا برای او انجام دهد و یا مأمور به هر دلیلی مجاناً و بدون انتظار عوض کاری را انجام می دهد. 


ص:۶۱ 


۱- (۱) همان» ص ۶. 
۲-(۲) همان» ص ۲۱. 


استصناع و نظام بانکداری اسلامی 


«یکی از مهمترین عقود مورد استفاده در کشورهای اسلامیء عقد استصناع است. بانکها با استفاده از اين عقد ماشین آلات و 


ابزار مورد نیاز صنعتگران را تهیه و در اختیار آنها قرار می دهند. 


برای مثال متقاضی خرید ماشین آلات که سرمایه کافی در اختیار ندارد به بانک مراجعه و از بانک تقاضا می کند که در قالب 
متقاضی را به صورت نقد از سازنده آن خریداری می کند و به طور اقساط در اختیار وی قرار می دهد. متقاضی با دریافت 


ماشین آلات و راه اندازی کارخانه و فروش تولیدات صنعتی خود اقساط را پرداخت می کند. 


رابطه ی بانک در این عقد خریدار و فروشنده ماشین آلات مبتنی بر عقد بیع است. بانک از یک سو اقدام به خرید ماشین 
آلات به صورت نقدی از فروشنده می کند و سپس کالا را با استفاده از بیع نسیه (نمن مجل) به خریدار تحویل می دهد 
منتهی قیمت کالای نسیه همواره بیشتر از کالای نقد است و فقها نیز آن را جایز شمرده اند. بانکک نیز از ما به التفاوت قیمت 


نقد و نسیه کالا سود می برد.»(۱) 


«اخیراٌ اداره مطالعات و مقررات بانکی بانک مر کزی جمهور اسلامی مشغول تدوین قوانین و مقررات و عملیات حسابداری 
قرار دهند.»(۲) 


و بنا بر آخرین اخبار واصله عقد استصناع به عنوان یکی از عقود بانکی در 
ضی آ7۳ 


۱ (۱) ابراهیم درویشی» عقد استصناع» فصلنامه بانک صادرات. شماره ی ۰۲۰ ص ۴۱ ۱۳۸۱ ش. 
۲ (۲) همان» ص‌ 52 


سامانه ی بانکداری اسلامی و بدون ربا در ايران پذیرفته شده است. و در صورت اجرای صحیح این عقد و عقود اسلامی دیگر 
ما می توانیم دارای بانکهایی با موازین و معیار های اسلامی و بدون ربا داشته باشیم. آنچه پسندیده و مورد نظر شارع در امور 
اقتصادی است اجتناب از ربا(ا) و رعایت انصاف(۲) است وباید بانکداری اسلامی همراه با اخلاق اسلامی و رفق و مدارا باشد 
زیرا اسلام مسائل اقتصادی و حقوقی را از اخلاق و پایبندی به شریعت جدا نمی داند. ونیز آنچه اهمیت دارد اجرای صحیح و 
دقیق عقود اسلامی و تفهیم نوع و کار کرد عقد مورد نظر به مشتریان بانک می باشد. نباید این احساس در بانکداران و 
مشتریان ایجاد شود که فرقی بین اینگونه عقود و ربا نیست. شفاف سازی و بیان روند حقوقی متفاوت از ربا به همراه انصاف و 
اخلاق و روحیه ی خدمت گذاری -و نه سود جویی صرف - می تواند در تطهیر و تلطیف فضای بانکها و رضایتمندی 
مشتریان مقثر باشد. و با در نظر داشتن آنچه بیان شد باید اذعان داشت که اسلام با بهره برداری صحیح از اموال و دارایی ها 


مخالف نیست:؛قل من عرّع زیته له ای آخرج لعباده و الطیباتِ من الَرق» (سوره ی اعراف؛ آیه ی ۳۲). 
وصلی الّه علی سیدنا محمد و آله طاهرین 
والحمد له رت العالمین 


ص:۶۳ 


۱-(۱) آعل الّه الیِع و رم ابا (سوره ی بقره» آیه ی ۲۷۵) 


۲-(۲) و ان کان ذو غشره فنظرَءٌ الی مَیمرّه (سوره ی بقره» آیه ی ۲۸۰) 


منابع و ماخذ 

قرآن کریم. 

مصادر شیعه 

۱. مستدرک الوسائل میرزا حسین نوری. 

۲ وسائل الشیعه» محمد بن حسن الحر العاملی. 
مصادر عامه 


۴ استصناع (قرارداد سفارش ساخت»» محمد ممن قمیء فصلنامه ی فقه اهل بیت» شماره ی ۱۱ و ۱۲. 

۵ استصناع (سفارش ساخت کالا» سید محمود هاشمی شاهرودی» فصلنامه ی فقه اهل بیت. شماره ی ۱٩‏ و ۲۰. 
۶ تحریر الوسیله امام خمینی. 

۷ الجامع للشرایع» ابن سعید. 

۸ الخلاف» شیخ طوسی. 

4 شرفت انم افوشیتعصی, 

۰ شرایع الاسلام محقق حلی. 

۱ المبسوط شیخ طوسی. 

۲و سوه ا تیه السسره خفت‌عالن اتضاری: 


۳ الوسبله» این حمزه. 


ی :۶۴۳ 


اصول فقه شیعه 

۴ الاصول العامه للفقه المقارن» سید محمد تقی حکیم. 

۵. اصول الفقه» محمد رضا مظفر. 

حقوق 

۶. بیع استصناع» جمشید جعفرپور» پژوهشنامه ی متین» شماره ی ۳و ۴. 

۷. تقریرات درس حقوق مدنی ارشد» میر حسین عابدیان» ( گرد آوری: حسین حلبیان). 


۸ عقد استصناع تأمین کننده ی ابزار صنعتگران» ابراهیم درویشی. فصلنامه بانکک صادرات ایران» شماره ی ۳۰ ص‌‌ ۳۱ بهار 


۷۱ -. ش. 

٩‏ معجم المصطلحات الفقهیه والقانونیه» جرجس جرجس. 
فقه عامه 

۰ البحر الراثق» ابن نجیم المصری. 

۱ بدائع الصنائع» ابوبکر الکاشانی. 

۲ تحفه الفقهاء السمر قندی. 

۳ حاشیه رد المحتار ابن عابدین. 

۴ لوط اسر مج : 

لغت 

۵ لسان العرب» ابن منظور. 

۶ المصباح المنیر الفیومی. 

۷ المعجم الوسیط ابراهيم انیس عبدالحلیم منتصرء عطیه الصوالحی؛ محمد خلف الّه احمد. 


نرم افزار 


۸ المعجم الفقهی. 


ص:۶۵ 


ص: ۶۶ 


بحنی در شروط 


اشاره 


آنچه در این مقاله مطرح است بحثی است در مورد» شروط. «شروط ابتدائی» و «شروط الحاقی». همچنین دایره ی شمول 


روایت نبوی مشهور 
«المژمنون عند شروطهم» و مبانی مورد نیاز جهت ورود به مباحث فقهی مرتبط. 


با توجه به قول مشهور که «شروط ابتدایی» را لازم الوفاء نمی دانند و کلمات و ادعاهای مطرح شده دز ان بحث لازم به نظر 


آمد که بحثی تا حدودی مبسوط و مبتنی بر تحقیق و تتبع در این زمینه مطرح شود. 
فصل اول: شرط در لغت 

۱ - در کتاب «العین» خلیل بن احمد در معنای شرط چنین آمده است: 

اسَرط: معروف فی البیع» و الفعل: شارطه فشرط له علی کذا و کذاء پشرط له. 

و السَوط: برغ الحتجام بالط و الفعل: مر بشرط. و ابْْ:اسرّط الضعیف. 


و الشریط: شبه خبوط تفتل من الخوص و الجمیع: الشْرّط. فاذا کان مثلها من الّیف فهی: دسر و الواحد: دساژ. قال اه تعالی: 
«و حملناه علی ذات آلواح و دسر)(۱) ۰ و دسّرها: شُدطها... 


ص:۶۷ 


۱-(۱) سوره ی قمر» آیه ی ۱۳. 


و آشراط الساعه: علاماتهاء الواحدٌ شرّط. 
و الط من الابل: ما کان [مجلوبً] لیم نحو الاب و الدّپر و نحوه. 
یقال: افی ابلک شُرّطٌ فنقول: لا. و لکنها لباث کلها.(۱) 


در اینجا نمی تواند از عبارت «فی البیع» استدلال کند بر لزوم ضمت بودن در معنای شرطء چه اینکه محتمال است مراد 
۱ 2 وس ۲ 0 ی تِ 


این باشد که شرط و شارط به معنای بیع و قرارداد است و یا اينکه شرط معنایی است شناخته شده در بیع به این صورت که در 


و مثلا الزام و التزام در سایر معاملات از قبیل اجاره «شرط؛ نیست و یا الزام و التزام خارج از معاملات «شرط» نیست. و احتمالا 


افی البیع» برای تقریب به ذهن گفته شده. 

مطلب قابل توجه دیگر اينکه «شوط» در اینجا مشت رک لفظی و دارای دو معنا شناخته شده است: 
همان معنای معروف در بیع؛ 

زخم حجامت کننده (زخم اند ک). 


و شریط به معنای نخ هایی است که از ب رگ درخت خرما تافته می شود و اگر از پوست درخت خرما باشد «دسار» نامیده می 


شود و «آشراط الساعه» منظور علامت های قیامت است. و مفردش «شْرّط» می باشد به معنای علامت. 
۲ - در «جمهره اللغه» آمده: 

و الرَط: ردیء المال من الابل و الغنم 

و الشرط: معروف. و الجمع شروط و اشراط 

و الشرّطان: نجمان من منازل القمر... 


ص :۶۸ 


۱ (۱) خلیل بن احمد الفراهیدی» کتاب العین» ج و ص‌‌ ۲۲۴۳-۳۵ 


و الشرط اصله الق و به شَمّی شوط الحتجام. 
و الشریط من الخوص من هذا اشتقاقه لانه یشق خوصه ثم یفتل» و هو فعیل فی موضع مفعول.(۱) 


در این کتاب نیز به ضمنی بودن معنای شرط اشاره ای نشده نکته ی جالبی که هست اینکه اصل معنای شرّط را به معنای 
بریدن و جدا کردن می داند و شریط (طناب بافته شده ی از ب رگ خرما) را به همین خاطر که جدا می شود و بافته می شود 


صفت مشهه به معنای اسم مفعول (جدا شده) دانسته است. 
۳ - در «اساس البلاغه» آمده است: 


ش ر ط - شرط علیه کذا و اشترطء و شارطه علی کذا و تشارطا علیه و هذا شوطی و شریطتی... قیل لاوائل کل شیء یقع 
اشراطف و مته اقراط الساعه... و شله بالغریط و الشوط وهی خبوط من خوص (9] 


ایشان هم متذ کر اين مطلب نشده اند که شرط لازم است در ضمن چیز دیگری باشد. و این معنا هم استفاده نمی شود که 


صدق شرط مشروط به پذیرفتن طرف مقابل باشد. 
۴ - در کتاب «القاموس المحیط» فیروز آبادی چنین آمده: 


الشرط الزام الشیء و التزامه فی الییع و نحوه کالشریطه ج شروط و فی المثل الط ملک علیک اولک» و بر الحتتام یشرط 
و یشرّط فیهما والدون اللئیم السافل ج اشراط و بالتحریکک العلاقه ج اشراط... 


و اشرط ابله اعلم انها للبیع و من ابله اعذ شین لیع... 
و الشریط خوص مفتول ِشرّط به السریر و نحوه... 


ین ۳۹ 


۱- (۱) محمد بن الحسن بن درید. جمهره اللغه» ج ۲ ص ۰۷۲۶ 


۲-(۲) زمخشری» آساس البلاغه» ص ۲۳۳. 


و ذو الشرط عدی بن جبله شرط علی قومه ان لایدفن میت حتی یخط هو موضع قبره. 
و اشترط علیه شرّط... و شارطه شرط کل منهما علی صاحبه.(۱) 


در این کتاب ظاهرا قید «ضمنی بودن الترام» در معنای شرط اخذ شده. ولکن استفاده ی اطلاق از مثلی که آورده اند بعید 


نیست. و معنای مثل این است که «شرط» مالک و صاحب اختیار است خواه به ضرر تو باشد و خواه به نفع تو. 
همچنین ظاهراً شرط را مشترک لفظی بین دو معنا گرفته اند: 

الزام و التزام در بیع و مانند آن؛ 

۲ - شخص پست و فرومایه. 


ار هیک که ایا تما اس واگ ان اه بح اه تارابع ره ماه ان کشت کی اه 
چا حرط ٍِِِِ پر ی ی 9 ی اسم ری رصح ِِِ و 


همچنین در معنای شرط. پذیرفتن آن را اخذ کرده اند. 


حضرت امام خمینی (رحمه الّه) با توجه به مبنای خودشان که شرط را توافق ضمنی می دانند در کتاب البیع درباره ی ذیل 
کلام صاحب قاموس اشکال دقیقی را مطرح می کنند و در مقام جواب از آن بر می آیند. 


اشکال این است که: ظاهراً در «شارطه» و در عبارتی که مربوط به «عدی بن جبله» است. «شرط» در معنایی غیر از الزام و التزام 


و جواب می دهند: ذیل کلام دلیل نمی شود که «شرطه به معنای مطلق الزام باشد بلکه ما صدر کلام ایشان را قرینه قرار می 


دهیم که مراد از «شارطه» و 
ص: ۷۰ 


۱ (۱) محمد بن یعقوبت الفیروز آبادی» القاموس المحیط. دارالجیل» رات ۲ ج 3 ص‌‌ ۳۸۱-۲ 


«ذوالشرط» شروطی است که در ضمن عقد از آنها صادر شده.(۱) 


آنچه به نظر می رسد اينکه ما اشکال دقیق ایشان را می پذيريم ولی جواب قابل پذیرش نیست. آنچه را ایشان باید اثبات کنند 
این است که مشارطه و همچنین شرط عدی بن جبله در ضمن معامله ای بوده باشد و این بسیار دور از بیانی است که از ذیل 


کلام قاموس استفاده می شود. و ظاهراً صاحب قاموس شرطی که در ضمن قرارداد دیگر هم نیست «شرط» می داند. 
۵ - در «الصحاح) آمده: 

الشرط معروفٌ: و کذلک الشریطه و الجمع شروط و شرائط. 

قد شَرط علیه کذا یشرط و یط و اشتط علیه. 

والشرّط بالتحریک: العلامهٌ 

واشراط الساعه: علاماتها. 

والشرط ابضا: زذال المال. قال الشاعر: 

تساق من المغرّی موز نسائهم و من شرط المغرّی لهنْ مهوز... 

و الاشراط: الأْراذل. یقال: الفنم اشراط المال. 

والاشراط انضا: الاظرات: فال بعقوت و هد الحرف من الاشضذافه:: 

والشریط: حبل یفتل من الخوص.(۲) 

از این کتاب به هیچ عنوان استفاده نمی شود که لازم است شرط در ضمن چیز 


ص:۷۱ 


۱- (۱) «شمّ ان قولهما (القاموس و اقرب الموارد) فی خلال الکلام «شارطه: شرط کل منهما علی صاحبه» و قول الاّل 
(القاموس): «ذو الشرط: عدی بن جبله. شرط قومه ان لایدفن میت حتی بخط هو موضع قبره» لادلاله فیه علی کونه بمعنی مطلق 
الالزام» بل کلامهما فی شرح الماهیه قرینه علی المراد منه فی خلال الکلام». امام خمینی» کتاب البیع» ج ۰۱ ص ۸۶ 

۲- (۲) اسماعیل بن حاد الجوهری؛ الصحاح ج ۳ ص ۱۱۳۶. 


دیگری باشد. با معامله ی دیگری باشد. همچنین در صدق «شرط» پذیرش طرف مقابل اخذ نشده است. 
۶ - در کتاب «مصباح المنیر) چنین اسلا ان : 


شرط الحاجم (شَوط) من بابی ضرّب وف الواحدَهٌ (شَوَطة) و (شَرّطتّ) علیه کذا (شوطا) ایضا و (اشترطتٌ) علیه و جمغ 
السرط) (شروط) مثل فلس و فلوس. و الط بفتحتین العلامه و الجمغ (اشراط) مثل مَيّب و اسباب و منه (اشراط) الساعه... و 
«الشریط» خیط او حبل یف من حوص و (الشریطه) فی معنی (المرط) و جمعها (شرائط).(۱) 


ایشان متذ کر این معنا نشده اند که شرط باید در ضمن چیز دیگری باشد. همچنین صدق مفهوم شرط متوقف بر پذیرش طرف 
مقایل تشده. 


در اینجا هم شرط مشترکک لفظی بین زخم حجامت کننده و شرط به معنای الزام است. 
۷- در «لسان العرت») ۵ 
شرط: المرط: معروف و کذلک الشریطه و الجمع شروط و شرائط و الط الزام الشی و التزامه فی البیع و نحوه و الجمع 


شروط. و فی الحدیث: لایجوز شرطان فی بیع» هو کقولک: بعتک هذا الئوب نقدا بدینار و نسیٌ بدینارین: و هو کالبیعتین فی 


سعه »... 


و قد شرط له و علیه کذا یشرط و یشرط شرطاً و اشتراط علیه. و الشریطه: کالشرط و قد شاطه و شرط له فی ضیعته یشرط و 


والَرّط بالتحریک: العلامه, و الجمع اشراط. و اشراط الساعه: اعلامها؛ و هو 


ص:۷۲ 


۱-(۱) احمد پن محمد بن علی الْمَفری الفیومی؛ المصباح المنیر: ص ۹-۳۰ ۳۰ 


منه. و فی التنزیل العزیز: «ْذ جاء آَشُراطها».۱ 


ایشان هم ظاهرا قید ضمن چیز دیگری بودن را در معنای شرط اخذ کرده اند» ولکن در ادامه استعمال نموده شَرّطّ را بدون 


حرف اضافه ی «فی» و اینکه شرط بدون «فی» باز ظهور در ضمنی بودن تعهد داشته باشد بعید است. 
۸ - در کتاب «اقرت الموارد» چنین آمده است: 


شرط علیه فی البیع و نحوه ن ض شرطاً: الزمه شیثا فیه و - الحتام فلانً برع و تقول «رَب شرط شارط اوجع من شرط شارط؛ 
الاول من الالزام الثانی من بزغ الحتجام. 


(مرط) فلا ل شرطاً ایضاً وقع فی امر عظیم. 
(شارطه) شرط کل منهما 
(اشتر ط) له کذا: التزمه 


(الشوط): الزام الشیء و - التزامه فی البیع و نحوه ج شروط و فی المثل: «الشرط امک علیک ام لک» ای انْ الشرط یملکت 
صاحبه فی الزامه ایاه المشروط ان کان له او علیه و - الدون اللئيم السافل ج اشراط 


(المَرّط) محر ک: العلامه ج اشراط... 

(الشریط) المشروط و - خوص مفتول یسوط به السریر و نحوه... 

(الشریطه) المشروطه و - الشرط لالزام الشیء و التزامه فی البیع و نحوه... 

الا شرط) الارذل یقال «الغنم اشرط المال» ای ارذله.(۱) 

و از آنچه ایشان معنا کرده اند برداشت می شود که در صورتی که شرّط با فی 


ی ۷۳ 


۱-(۲) سعید الخوری الشرتونی اللبنانی» اقرب الموارد فی فَْح العربیه و الشوارد؛ ج ص ۵۸۳-۵۸۴. 


لبیع» همراه باشد به معنای الزام کردن چیزی ضمن بیع است. البته همان مثل معروفی که صاحب قاموس آورده را ایشان هم 
ذکر کرده و آنچه آنجا گفته شده اینجا هم می گوییم که بعید نیست اطلاق «شرط» در اين مثل. 


٩‏ - در «معجم الوسیط آمده: 

(م) لت و قمن اشرظا که ما تس ای مه الم و له ار الم ار 
(السَرّط) ما یوضع لیلتزم به فی بیع و نحوه... 

(الشرٌ ط): العلامه... 

الشریط: الحبل المفتول. و فتیله السراج.(۱) 

۰ - «الرائد» می نویسد: 

َرّط یشرط و یشرط شرطاً ۱- الجلد: شعه. ۲ - علیه ام لزمه ایاه. ۳ - له امر: لتزمه.. 


لسرط: ۱ - مص. شرط. ۲ - ما یوضع لیلتزم فی عمل او نحوه: «الاجتهاد شرط للنجاح».(۲) 


از معجم الوسیط آنچه که ظاهر می شود اینکه شرط تحمل هر دو معنا را دارد و می تواند به معنای الزام ضمنی باشد و یا الزام 


۱- در «المنجد» آمده: 
شرط علیه فی بیع و نحوه: الزمه شیاً فیه و شارطه: شرط کل منهما علی صاحبه... عاهده فی المعامله علی امر یلتزمه.... 
ص:۷۴ 


۱- (۱) المعجم الوسیط المجلد الاول ص ۴۷۸-۴۷۹. 


۲ (۲) جبران مسعود» الرائد» ص‌ ۴ 


تشاوّط القوم: شارط کل -منهم غبره... تشارطوا علی الشی»: التزموه. 


اشترط له کذا: التزمه. الشرط (مص) ج شروط: الزام الشیء و التزامه؛ و فی المثل الم رط املک علیک او لکک» ای ان الشرط 
یملک صاحبه فی الزامه ایاه المشروط ان کان علیه اوله... 


شرّط الشی»: شَدّه و ربطه. الشریط ج شرّط: خوص مفتول یط به السریر و نحوه.(۱) 


از این کتاب نیز برداشت می شود که در صورتی که شرط با «فی» بیاید به معنای الزام ضمنی است. ولی می توان از آنچه ذکر 
شده دریافت کرد که شرط تحمل معنای الزام خارج از قرارداد دیگر را هم دارد. 


همچنین بیان کرده که شرط در صورتی که به باب تفعیل برود به معنای شذ و ربط می باشد. 
۲ - «فرهنگ معاصر عربی - فارسی» آورده است: 


شرط -۰(شرط) ه -: پاره کرقل: دریدن (چیزی را)؛ خراش دادن نیشتر زدن تیغ زدن» چاکک دادن چاکک زدن» شکافتن؛ 


قید کردن» شرط کردن (چیزی را)... 

علی ه -: شرط کردن (بر کسی چیزی را) متعهد کردن ملزم کردن. مقید کردن (کسی را به چیزی).... 
شارط: شرایط متقابل گذاردن قرارداد بستن» عهدنامه بستن» موافقتنامه امضا کردن.(۲) 

در اين لغت ضمنی بودن در معنای شرط فهمیده نمی شود و مطلق الزام را شرط دانسته است. 


ص: ۷۵ 


۱ (۱) لوییس معلوف. المنجد فی اللغه» ص زکر 


۲-(۲) آذرتاش آذرنوش, فرهنگ معاصر عربی - فارسی» ص ۳۲۶-۳۲۷. 


در پایان بحث و بررسی لغوی در معنای شرط به این نتیجه می رسیم که «شرط» تحمل معنای الزام و التزام در خارج از بیع و 


رسد. 
و همچنین اینکه اصل لغوی معنا را «ربطه» بدانيم نیز ثابت نیست. 


فصل دوم: اولویت اشتراک معنوی 


مرحوم شیخ انصاری اشتراک معنوی را اولی از مجاز دانسته اند.(۱) به این بیان که: «هر گاه دو احتمال «اشتر | کک معنوی» و 
«استعمال مجازی» در بین باشد حمل بر «اشتراکک معنوی» ترجیح دارد؛ چون اشتراک معنوی استعمال لفظ در موضوع له است 
بخلاف مجاز).(۲) 


استاد ما حاج شیخ مهدی مروارید در تقریر مطلب چنین فرموده اند: «وقتی لفظ شرط در التزامات ابتدایی به کار می رود امر 
داثر است بین اشتراک معنوی و مجاز و اشتراکک معنوی اولی از مجاز است - کما اينکه در اشتراک لفظی هم گفته شده اولی 
از مجاز است -۳(.6) 


و در مقام اشکال به این مطلب می فرمودند: «چنین اولویتی وجود ندارد و حجت نمی باشد. به گونه ای که بخواهد اثبات 


ص۷۶ 


۱- (۱) مرتضی انصاری, کتاب المکاسب» ج ۶ ص ۱۲. 
۲-(۲) تقریر درس استادآیه اللّه سید مصطفی محقق داماد نوشته ی: حسین حلبیان. 


بله جایی که معنای حقیقی کلمه معلوم باشد و ما شک کنیم مستعمل آن کلمه را در معنای حقیقی استعمال کرده با در معنای 
مجازی و قرینه ای هم در میان نباشد» اخذ می کنیم به اصاله الحقیقه (اصل تطابق بین مراد حقیقی و مراد استعمالی) و عقلا آن 
را حمل می کنند بر معنای حقیقی اقا اگر در اصل معنای حقیقی کلمه شک داشته باشیم» دیگر اصل دارای حجیتی نداریم 
که هون زا ات کرو این از طنه قیی خراند لب را انات نبانن 12 


فصل سوم: بررسی معنای «شرط » در روایات 

۱ - روایت عبداله بن سنان از امام صادق (علیه السلام) 

قال سأَلكَ آبا عبداه (علیه السلام) عن الشرط فی الاماء لاتباع و لاتوهب؟ قال: بجوز ذلکک غیر المیراث» فاها تورث لن کل 
شرط خالف الکتاب باطلْ.(۲) 


یک احتمال در اين روایت این است که شرط به معنای التزام فی البیع و مانند آن است. و احتمال دیگر اينکه منظور از «الشرط 
فی الاماء» کل قرارداد هایی باشد که در مورد کنیزان است خواه ضمنی و خواه ابتدائی. و از طرفی دیگر در فقره ی دوم 
روایت که گفته شده « کل شرط خالف الکتاب باطل» احتمال این هست که منظور کل قرار و مدارهای مخالف کتاب باشد و 


۲ - روایت منصور بزرج 
ص :۷۷ 


۱- (۱) مهدی مروارید» تقربرات خارج فقه ۱۳۸۱۷//۱۷//۲۴ - نوشته ی: حسین حلبیان و مجید عرفانیان. 
۲- (۲) محمد بن الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه» کتاب التجاره» ابواب الخیار باب ۶ ح فف ۸ ص ۰1۶ 


منصور بزرج» عن عبد صالح (علیه السلام)» قال: قلت له اد رجا من مر اکن تروح امرأة تم طلقها فبانت منه فأراد آن پراجعا 
بت علیه الا ان یجعل له علیه ان لا یطلقها و لایتزوج علیهه فأعطاها ذلکک تم بدا له فی التزویج بعد ذلکكه فکیف بصنم؟ 
فقال: بئس ماصنع» و ما کان بدریه ما یقع فی قلبه باللیل و النهان قل له: فلیف للمرآه بشرطها فان رسول الّه (صلی الّه علیه 
وآله) قال: المومنون عند شروطهم.(1) 


مورد سوال در این روایت کسی است که «قرار داده است از برای خدا بر عهده ی خود که همسرش را طلاق ندهد» و در این 


مود ظاهر | مراد ههد ونر است که هر هو از الخامات اسدانی مسق می باشتد ۳۱ 
ولکن در مقام جواب گفته شده است: اطلاق شرط بر نذر و عهد روشن نیست. 


بلکه ظاهر این است که عدم طلاق و عدم ازدواج مجدد شرط در عقد بوده. ولکن شرط ضمنی عقد معمولی نبوده بلکه 
شرط ضمن عقد تأکید شرط با عهد الهی بوده است.(۳) و اطلاق شرط بخاطر ضمن العقد بودن است و نه بخاطر جنبه ی حق 
اللهی و عهد اللهی داشتن. اطلاق شرط بخاطر اين است که ضمن العقد به نفع زن ملتزم شده است و نه به این خاطر که نام 
له را برده و عهد کرده. و آنچه به ذهن می رسد اينکه منمی ندارد که شرط ضمن العقد مکد به قسم و عهد الهی شود و یا 
یک قسم و عهد الهی شرط ضمن العقد قرار گیرد و بعدی ندارد که منظور از «شرطهای» به روایت تعهدی باشد که در مقابل 
زن انجام داده و بگوییم. شرط ضمن العقد منظور 


ص :۷۸ 


۱- (۱) منبع پیشین» کتاب النکاح ابواب المهور» باب ۲۰ ح ۴ -ج ۲۱ ص ۲۷۶. 
۲-(۲) ر. ک: سید محمد تقی موسوی خوئی» الشروط» ج ص ۵۴ و سید عبدالاعلی موسوی سبزواری» مهذبت الاحکام ج 
۷ ص ۲۳۷. 


ست. کما اينکه بعید نیست اطلاق شده باشد شرط بر عهد الهی به این اعتبار که مطلبی را نسبت به زن ملتزم شده است. 


ولکن حتی در صورتی که شرط راه شرط ضمن العقد بدانیم باید توجه داشت که «ضمن العقد» بودن باز از قرینه استفاده می 
شود و اينکه بگویيم لفظ «شرط» ضمن عقد نکاح بودن را می رساند خالی از بعد نیست. و به نظر نمی رسد ضمن قرارداد 
دیگر بودن از حاق لفظ شرط استفاده شود. 


۳ - روایت بریره 
عن علی (علیه السلام) آنه قال: 


«ارادت عائشه ان تشتری بریره. فاشترط موالیها علیها ولاهاء فاشترتها منهم علی ذلکک الشرط. فبلغ ذلکک رسول الّه (صلی ال 
علیه و آله» فصعد المنبر فحمداله و آثنی علیه ثم قال: ما بال قوم پشترطون شروطاً لیست فی کتاب ال یبیع احدهم الرقبه و 
بشترط الولای و الولاء لمن اعتق» و شرط اه آگد و کل شرط خالف کتاب الّه فهو رده الخبر.(۱) 


مرحوم شیخ انصاری «شرط» را در این روایت به معنای «الزام ابتدائی» دانسته اند و نه الزام و الترام فی البیع و غیره.(۲) 


آنچه در تقریر استادما آیه له حاج شیخ مهدی مروارید راجع به این حدیث آمده اینکه کنیز را فروختند و شرط کردند که 
«ولاء» کنیز با آنها باشد تا اگر کنیز آزاد شد و مرد ارث او به بایع اولی برسد و نه به مشتری معتق» حضرت پیامبر (صلی ال 


غلبه و آله) ف دنه آیم فرط یاطل است و شرط الکو شد‌ندر از شرظ 
ص:۷۹ 


۱- (۱) میرزا حسین نوری» تلد کت الوسائل. کتاب التجاره. ابواب الخیار» باب ۵ ح اف ۴ ص ۳۰ 


۲ (۲) مرتضی انصاری» کتاب المکاسب» ج یر ۱( 


شماست و ارث او به مولای معتق می رسد».(۱) 
و سپس می فرمودند: در این روایت منظور از «شرط الّه» ما جعله الّه و ما شرّعه اللّه می باشد.(۲) 


و جناب استاد محقق داماد فرموده اند: «گاهی واژه ی شرط به معنای مطلق «عهد» آمده است؛ مانند «شرط الناس» که به معنای 
«عهد الناس» و با «شرط الّه؛ که به مفهوم «عهداله» است و «عهداله» نیز به معنای احکام له اعم از احکام تکلیفی و وضعی 
است.»(۲). 


روایت بریره در مصادر دیگر و به تعابیر متفاوت آمده است. در روایت حلبی فقط اشاره شده به قول رسول اکرم: (صلی ال 
علیه و آله) «الولا-ء لمن اعتق» و عبارت «شرط الّه» نیامده.(۴) و در مسند احمد حنبل چنین آمده: «شرط الّه عروخجل احق و 
اوثق».(۵) و در سنن بیهقی چنین آمده: «قضاء اللّه احق و شرطه اوق و اما الولاء لمن اعتق».(۶) و در عبارت بیهقی شرط اه 
در ردیف قضاءالّه آمده و همانطور که از روایت مختلف در قضیه ی بریره مشخص می شود اینکه پیامبر اکرم (صلی الّه علیه 


وآله) شرط را در غیر معنای شرط ضمن العقد استعمال نموده اند. 
ص: ۸۰ 


۱- (۱) نوشته ی اینجانب از درس استادحاج شیخ مهدی مروارید. درس خارج فقه» تاریخ ۱۳۸۷/۷/۲۳. 

۲( منبع پیشین. 

۳-(۳) سید مصطفی محقق داماد قواعد فقه (بخش مدنی ۲)» ص ۳۴. 

۴- (۴) محمد بن الحسن الحر العاملی؛ وسائل الشیعه باب ۵۲ من ابواب نکاح العبید و الاماء ح ۲ -ج ۲۱ ص ۱۶۲. 
۵-(۵) مسند احمد بن حنبل» ج ۶ ص ۸۱ 


۶ (۶) بیهفی » السنن الکبری» ج ۰ ص‌ ۹۵ 


بررسی روایت: 


در اینجا بعضی فرموده اند: مجاز در مشاکله است و شرط در معنای حقیقی خود به کار نرفته است.(۱) به این معنا که چون در 
بین خریدار و فروشنده «شرط) وجود داشته و الزام و الترام وجود داشته» از حکم الهی که مستلزم الزام و التزام بند گان افنت 
تعبیر به «شرط الّه؛ شده است. پیامبر خواسته اند تعبیر خود را هم شکل تعبیر رایج بین متعاملین بیاورند و شاید مجاز به لحاظ 


تشبیه حکم الزامی الهی نافذ در عهد به حکم الزامی طرفین در عقد باشد. 


آنچه که به ذهن می رسد اینکه: ولو استعمال مجازی باشد. اثبات نمی کند که معنای حقیقی الزام و التزام ضمن العقد باشد. 


و شاید منظور از شرط همان عهد و معاهده ی بند گی خدا است که نوعی معاهده ای است که در ضمن عهد و عقد دیگری 
هم نیست و لزومی نداشته باشد که قائل به مجاز شویم. و اوصافی از قبیل «آ کد» و «اوثق» می تواند موید استعمال حقیقی 


نان 
محمد بن مسلم عن ابی جعفر (علیه السلام)؛ قال: 


قضی امیر الممنین فی امرآه تزوجها رجل و شرط علیها و علی اهلها ان تزوج علیها امرآه او هجرهاء او اتی علیها سریه. فانها 
طالق فقال: شرط الّه قبل شرطکم.(۲) الحدیث. 


در این حدیث مردی ازدواج کرده و شرط کرده اگر ازدواج مجدد کرد همسرش رها و طالق باشد (ظاهر این است که شرط به 


صورت شرط نتیجه است به این معنا 
ص:۸۱ 


۰-۱( ر - ک: سید محمد تقی موسوی خوی: منبع پیشین» ص ۵۷-۵۸. 
۲-(۲) محمد بن الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه» کتاب النکاح؛ ابوابت المهور» باب بسن ق وی" ۱ ص ۲۳۷. 


که به محض ازدواج مجدد طلاق زوجه ی اول صورت بگیرد.) حضرت مولی الموحدین. بعسوت الدین. امیرالمژمنین علی 
(علیه السلام) در اين باره می فرمایند: 


«شرط اه قبل شرطکم؛ و اگر مرد خواست به شرط خود وفا کند و اگر نخواست همسر خود را نگهدارد و ازدواج مجدد 
کند...» حضرت امیرالمومنین (علیه السلام) اطلاق کرده اند لفظ شرط را به شرطی که بین زن و مرد بوده. آیا این شرط در 
ضمن عقد نکاح و هنگام اجرای صیغه بوده یا قبل از آن و یا بعد از آن؟ در حدیث مشخص نیست. به هر حال شاید بتوان 
پذیرفت که مراد از «شرطکم) به قرائن موجود. شرط ضمن عقد نکاح باشد» ولکن اثبات نمی کند که شرط حقیقت در معنای 


شرط ضمنی باشد و تعهدات و الزام و التزام های جدای از عقد «شرط» مجاز باشد. 
مباحث این حدیث شبیه مباحثی است که در حدیث بریره مطرح شد. 


مراد از «شرط الله» چیست؟ مرحوم شیخ انصاری در این مورد نیز شرط را به معنای «الزام ابتدائی» دانسته اند» کما اينکه در 
روایت بر بره نیز چنین معنا نموده بودند. و ظافرا استتعمال شرط را در الزام ابتدایی» حقیفی دانسته اند و نه مجازی. ولکن این 
احتیاج به دقت بیشتر دارد که در تحدید معنای شرط خواهد آمد ان شاءالّه. 


در صدر روایت سوّال قابل توجه اينکه همانطور که گفته شد ممکن است «شرط» قبل یا بعد از نکاح بوده باشد و احتمال 
اینکه در حین انعقاد صیغه و یا در عقد نامه تصریح و تلفظ به این شرط شده باشد اقوی از دو احتمال قبل نیست؟ که حال با 
این مقدمه آیا چنین شرطی شرط ضمن عقد است؟ آیا در صورتی که بعد از عقد این شرط شده باشد باز ضمن عقد است؟ 


آنچه به ذهن می رسد اينکه شرط بعد از عقد را نمی توان شرط ضمن عقد (به اصطلاح فقهی) دانست و همچنین اينکه 


ص:۸۲ 


شده ان شاء‌الله. 


محمد بن قیس, عن ابی جعفر (علیه السلام» فی رجل تزوّج امرآه و شرط لها ان هو تزوج علیها امرأٌ او هجرها او اتخذ علیها 
سریه فهی طالق» فقضی فی ذلک ان شرط الّه قبل شرطکم. فان شاء وفی لها (بما اشترط) و ان شاء امسکها و اتخذ علیها و نکح 
علیها.(۱) 


این حدیث مضمونی بسیار شبیه روایت قبلی دارد در روایت قبل عبارت «ان شرط الّه قبل شرطکم» به امیرالمق‌منین (علیه 


السلام) نسبت داده شده و در روایت به خود حضرت امام باقر (علیه السلام). 


باشد زیرا عبارت «و شرط لها» مطلق است خواه این شرط قبل مطرح شده باشد و خواه بعد و خواه در ضمن عقد تلفظ به شرط 


شده باشد. 
بلکه شاید بتوان گفت که عطف «شرط لها بر «تزوج» این احتمال را تقویت می کند که شرط بعد از ازدواج بوده. 
نکته: 


هگن اش این الب هن شاید که فا کعد هون روایت ی تشرط مه استو‌نال آنکهقر ان قز مایت هی ادا 
معصوم (علیه السلام) فرموده: گر خواست به شرط خود وفا کند» و اين عبارت ظهور در اين دارد که شرط بصورت «شرط 


فعل» بوده است. 
و به عبارت دیگر ظهور «فهی طالق» و «فانها طالق» با ظهور «ان شاء وفی لها و 
ص:۸۳ 


۱ (۱) همان باب ۸ ح 5 ص‌ ۶۹-۷۰ ۲. 


(آن شاء وفی بشرطه» در تعارض است. 


جواب اینکه: معصوم (علیه السلام) با توجه به روح شرطی که قبلا شده و مراد جدّی و واقعی مشروط لها وفای شرط را به این 
مطلب تفسیر کرده اند که ازدواج مجدد نکند. و ال ظاهر این است که شرطء شرط نتیجه است و نه شرط فعل. واه العالم 
۶ - روایت ابن سنان از امام صادق (علیه السلام) 

عن ابن سنان» عن ابی عبداله (علیه السلام)» فی رجل قال لامرأته: ان نکحت علیکک او تسرّیت فهی طالق, قال: لیس ذلکک 


بشیی ان رسول اه (صلی الّه علیه و آله) قال: من اشترط شرطاً سوی کتاب الّه فلایجوز ذلکک له و لا علیه.(۱) 


انش روایت ظهور در اين دارد که پس از ازدواج شرط می کند با همسر خود که در صورت ازدواج مجذد همسرش مطلقه 
باشد. و امام صادق (علیه السلام) به قول پیامبر (صلی الّه علیه و آله) استناد کرده اند که: اگر کسی شرطی کند غیر از کتاب ال 


این شرط افذ نیست. 


پس اوّلا: ظاهراً در اين روایت بر قرار و مدارهای بعد از ازدواج که بین زن و شوهر صورت گرفته اطلاق «شرط» شده و غیر 
این خلاف ظاهر است و توجیه مطلب به این صورت که با زن خود قبل از ازدواج و یا حین خواندن صیغه ی عقد چنین شرطی 


را نموده» توجیهاتی تکلف آمیز و دور از ظاهر روایت است که لزومی ندارد. 


و ثانی: امام صادق (علیه السلام) نیز روایت نبوی مربوط به نفوذ «شرط؛ را بر این مورد تطبیق نموده اند که مید بسیار محکمی 


است بر اينکه الزام و التزام های این چنینی مشمول اطلاق شرط می شود. 
ص:۸۴ 


2۱ (۱) همان» ح 3 ص‌‌ 3۷ 


و الثا: پیامبر عظیم الشأن اسلام (صلی الّه علیه وآله) به طور مطلق فرموده اند: 


«من اشترط شرطاً سوی کتاب اله فلایجوز له و لاعلیه». و حمل چنین شرطی به شرط ضمنی عقد نکاح و همچنین اخذ معنای 
ضمنی بودن الزام و التزام در معنای حدیث نبوی که مربوط به شرط است خلادف ظاهر است؛ چه اينکه به حدیث در مقام 
ین اسط ان شدنی فلا آرسی بر حلی تاغرشایند ات کادرست انم که اطرو اس زر اس کهعسر از بیاسر 
فرموده اند شرط (به طور مطلق) در صورتی که مخالف کتاب الّه باشد باطل است» پس شرط بعد از عقد هم در صورتی که 
مخالف کتاب الّه باشد باطل است. و به طور کلی آنچه با استدلال صحیح سا زگار است عام بودن علت است؛ «التعلیل یناسب 


التعمیم». 

نکته ی اول: 

در روایات دیگر نیز داریم که شرط مخالف با کتاب الّه باطل و مردود است و در این روایت نیز این مطلب بیان شده که چنین 
شرطی نافذ نیست. حال سال این است که شرط مذکور در روایات سه گانه ی بیان شده از چه جهت در تعارض با کتاب ال 
است؟ 


ظاهراً از این جهت که در کتاب ال سوره ی طلاق آیه ی دوم چنین آمده است: 


مم رو مر ود ؟ ‏ ی ما 1 و ۹ 2 
«فاذا بَلعنَ أجَلهْنْ فامُسکوهن بمَغروف او فارقومَنْ بِمَغرّوف و آشهدوا وی عذُل منْکم و آقیموا الشهادة لله» 


و در مکتب اهل البیت) علیهم السلام (به استناد کتاب الّه طلاق مشروط است به شهادت عدلین و طلاق از امور تشریفاتی است 


ص:۸۵ 


۱- (۱) ر. کك: وسائل الشبعه» کتاب الطلاق» ابواب مقدماته و شرائطه» باب ۳ ات ۳۲ ص‌‌ ۲۵-۹؟ و بوسف صانعی» کتاب 
الطلاق ص ۱۶۷-۱۶۸؛ 


نکته ی دوم: 

مرحوم امام خمینی (ره) در کتاب البیع در ذیل این روایت دو مطلب بیان کرده اند: 
اول اینکه: به احتمال قوی مراد از شرط مذ کور در روایت شرط ضمن العقد است. 
دوّم اینکه: روایت را حمل بر تقیه کرده اند.(۱) 


است. 
۷- روایت ژراره از امام باقر (علبه السلام) 


عن عبید بن زراره عن ابیه زراره قال: کان الناس بالبصره یتزوجون سرا فیشترط علیها آن لا آتیک الا نهارً و لا آتیک باللیل» 
ولا اقسم لکک. قال زراره: و کنت آخاف ان یکون هذا تزویجاً فاسدا فسات ابا جعفر (علیه السلام) عن ذلک؟ فقال: لابأس به 
یعنی التزویج, الا اه ینبغی ان یکون هذا الشرط بعد النکاح؛ ولو نها قالت له بعد هذه الشروط قبل التزویج: نعم» ثم قالت بعد 
ما تزجها: ای لا آرضی الا آن تقسم لی و تبیت عندی, فلم یفعل کان آثما.(۲) 


قل ان روایت نقل شده از امام باقر (علیه السلام) که فرموده اند: «سزاوار است شرط بر عدم قسم بعد از نکاح باشد). 


و این روایت صراحت دارد در اینکه» توافق می تواند متأخر از عقد و جدای از آن باشد و با این حالت اطلاق شرط بر چنین 


۸ - دعای ندبه 


ص:۸۶ 


۱- (۱) امام خمینی» کتاب البیع» ج ص ۹۲ 
۲ (۲) محمد ین الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه» باب ٩‏ ح ۲ هزم ۱ ص‌‌ 34 


اللهم لک الحمد علی ما جری به قضائک فی اولیائک الذین استخلصتهم لنفسکک و دینک اذ اخترت لهم جزیل ما عندک من 
النعیم المقیم الذی لازوال له و لا اضمحلال بعد ان شرطت علیهم الزهد فی درجات هذه الدنیا الدنیه و زخرفها و زبرجها 
فشرطوا لک ذلک و علمت منهم الوفاء فقبلتهم و قزبتهم...(۱) 


این فقره از دعای نورانی ندبه اشاره دارد به عهد و پیمانی که بین خداوند و اولیاء او بسته شده به این گونه که خداوند در قبال 
نعمت پابدار از آنان زهد در دنیا را خواسته است و آنان نیز پذیرفته اند» و اینجا در بیان این معاهده از تعبیر «شرطه» استفاده 


شده و شرط استعمال شده از یک معاهده ی اصلی و نه معاهده ی ضمنی و تبعی. 

لبته مرحوم محقق اصفهانی ظاهراً در صدد توجیه ضمنی بودن اين پیمان الهی بر آمده اند که صحیح به نظر نرسید. 
٩‏ - دعای توبه 

واوجب لی محبتکك کما شرطت. ولک یا رب شرطی ان لا آعود.(۲) 


در این عبارت نیز ظاهراً حضرت سجاد اشاره به معاهده بین خداوند و بند گان دارند که محبت الهی مشروط شده در قبال عدم 


برگشت [به گناه]. و اینجا هم شرط در معاهده ی غیر ضمنی بکار رفته. 


البته برخی اعلام سعی در توجیه مطلب و ضمنی کردن این معاهده و التزام دارند.(۳) و مرحوم امام خمینی هم فرموده: محبت 


در قبال توبه است و عدم عود شرط 
ص۸۷ 


۱- (۱) محمد باقر مجلسی. بحار الانوار» ۴ صح . 
۲-(۲) صحیفه کامله ی سجادبه (ترجمه ی فیض الاسلام). ص ۸۹ - الدعاء الحادی و الثلئون» فی ذ کر التوبه. 


۳ (۳) محمد حسین غروی اصفهانی» حاشیه کتاب المکاسب ج ۵ ص ۱۰۶. 


۰ - روایات خیار از امام صادق (علیه السلام) 


- روی الحلبی عن ابی عبداله (علیه السلام» قال: فی الحیوان کله شرط ثلائه ایام للمشتری» و هو بالخیار فیها ان شرط او لم 
نققرط 1۳ 


۲ -عن فضیل, عن ابی عبداله (علیه السلام) قال: قلت له: ما الشرط فی الحیوان؟ قال: ثلاثه ایام للمشتری... الحدیث.(۳) 


۳ -عن علی بن رئاب. عن ابی عبداله (علیه السلام) قال: الشرط فی الحیوان ثلادثه ایام للمشتری اشترط ام لم پشترط... 
الخشیت 2181 


در این احادیث بر «خیار حیوان» اطلاق شرط شده است» مرحوم شیخ انصاری این موارد در نیز از مواردی می دانند که شرط 
به معنای «الزام ابتدائی» است.(۵) اینجا باز این بحث مطرح است که در اين روایت و روایت بریره که چنین آمده بود که: 
«شرط الّه آکد» و روایت محمد بن مسلم و محمد بن قیس که آمده بود: «شرط الّه قبل شرطکم» منظور از شرط چیست؟ آیا 
مراد حکم الهی و الزام ابتدایی از جانب حضرت حق (جلّ و علا) می باشد؟ و یا اينکه فرق بگذاريم بین دو روایت قبل که 
عبارت «شرط الّه» در آن به کار رفته با این روایت و در آندو مراد از شرط ال را «عهد الّه» و پیمان بند گی خداوند بدانیم و 


مراد را در اینجا «حکم الّه» و یا «شرط 
ص۸۸ 


۱- (۱) امام خمینی» کتاب البیع» ج ص 5 (بحث معاطات). 

۲-(۲) محمد ین الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه» ابوات الخیار» باب وی ا 2 ۸ ص ۰ 
۳ (۳ منبع پیشین» ص ۱ ح ۵ 

۴ (۴) منبع پیشین» ص ۰۱۳ باب ۴ ح . 

۵- (۵) مرتضی انصاری» منبع پیشین» ص ۱۲. 


من الّه فی کل بیع حیوان» بدانیم؟ و یا در هر سه مورد مراد را «شرط من الّه» بدانیم؟ احتمالاتی هست. 


و سوال بعدی اينکه آیا در هر کدام از این احتمالات شرط در معنای حقیقی خود بکار رفته یا مجاز و عنایت وجود دارد؟ 


اختیار رأی در اين موارد بستگی به مشخص شدن دقیق معنای شرط و ذوق سلیم در معنای کردن روایات دارد که ان شاءلّه بر 


مباحث آینده در هر چه روشن تر شدن مطلب تلاش خواهد شد. کما اینکه برخی مباحث در بررسی ای قبلی روشن شد. 


جناب حجه الاسلام و المسلمین فقید سعید» سید محمد تقی خوئی در کتاب الشروط اطلاق شرط بر خیار حیوان را اطلاق 
تصق رس دانک یه انم بای هار وان ی قرط ین ال اس شاوی راهان تست وا هر کته 


غیر از متعاقدین باشند در صدق معنای شرط تأثیری ندارد.(۱) 


ولکن آنچه اقرب به ذهن می رسد اينکه در شرط و اشتراط هایی که ضمن معاملات انجام می شود اختیار متعاقدین و جنبه ی 


قراردادی داشتن اخذ شده و الزام چنین شروطی متخذ از اراده ی طرفین است. و اطلاق شرط بر خیار ناشی از حکم الهی و 
قانونی خالی از مسامحه و مجاز نیست و اينکه خیار توسط شارع جعل شده موثر در صدق کلمه ی شرط است؛ لذا اقرب این 


اش که قرط دو انم مووف: معا را اطلای ن ان حصو ان شتا و این شایت به علاهه ی مصانفی است که بسن «فرظ 
ص :۸۹ 


۱- (۱) «و امّا اطلاقه علی خیار الحیوان فانظاه رنه اطلاق حقیقی لا عنایه فیه. فان جواز الفسخ فی الثلاثه ایام شرط فی ضمن 
بیع الحبوان» فهو من ربط المنشاً بذلک الالترام» غایه الامر ان الربط و الاشتراط کان بفعل الشارع دون المتعاقدین لکنّه لایزثر 


علی صدق مفهوم الشرط علیه شینا». سید محمد تقی موسوی خوئی» منبع پیشین» ص .۵٩‏ 


خیار؛ و «حکم به خیار» وجود دارد که هر دو منشاً خیار ذی الخیار می باشند و یا به این مشابهت که هر دو الزام آورند. 


خلاصه اینکه حتی بر مبنای کسانی که شرط را الزام و التزام در بیع و مانند آن می دانند اطلاق حقیقی شرط انصراف دارد به 


مواردی که خود متعاقدین شرطی را قرار دهند و نه جایی که قانون اراده ی متعاقدین را تحت تأثیر قرار دهد.(۱) 


هر چند بنابر نظر کسانی هر که «شرط» را شامل الزام و التزام های ابتدایی نیز می دانند ممکن است مطلب از همین قرار باشد و 
اطلاق حقیقی «شرط» را بر «حکم؛ نی بر ند. 


و توبات و 


عن زراره عن ابی جعفر (علیه السلام) قال: قلت له: الرجل یتزوج المتعه و ینقضی شرطها ثم یترجها رجل آخر حتی بانت 
منه ثم یتروجها الاحول حتی بانت منه پات و کی ثلادثه ازواج» یحل للاول آن بتزوجها؟ قال: نع کم شاء لیس هذه مثل 
الحره. هذه مستأجره و هی بمنزله الااماء.(۲) 


بحث در زنی است که ازدواج موقت کرده و «بنقضی شرطها» یعین مدت ازدواج موقت او تمام شده در اینجا بر «مدت» 


اطلاق «شرط) شده. و ظاهراً اینجا «مدت» نوعی شرط در ضمن عقّد نکاح است. 
جناب سید محمد تقی خوئی هم در این مورد اطلاق «شرط» بر مدت را حقیقی 
ص: ۹۰ 


۱- (۱) و شاید عبارت مرحوم غروی اصفهانی نیز به همین مطلب اشاره داشته باشد در جایی که فرموده اند: «لکن الضمنبه 
المدعاه هنا کون الالتزام الوضعی فی ضمن البیع» و حق الخبار لیس من مقوله الالزام و الالتزام الوضعی...». ر - کث: محمد 
حسین غروی اصفهانی» حاشیه کتاب المکاسب. ج ۵ ص ۱۰۵. 

۲- (۲) محمد بن الحسن الحر العاملی؛ وسائل الشیعه. باب ۲۶ از ابواب المتعه؛ ج ۱ -ج ۲۱ ص ۶۰ 


می دانند. ولکن باز تذ کر داده شود که حقبقی بودن اطلاق شرط در این مورد بر التزامات قراردادی ضمن عقد دلیل نمی شود 
که ما اطلاق حقیقی شرط را در مورد دیگر نپذيريم. صحت اطلاق حقیقی بر یک مورد دلیل بر انحصار معنای حقیقی در آن 
مورد نیست.(1) 

۲ - عن ابان بن تغلب قال: قلت لابی عبدالّه (علیه السلام): الرجل یتزوج المرأه متعه فیتزوجها علی شهر ثم آنها تقع فی قلبه 
فیحب آن یکون شرطه اکثر من شهر فهل یجوز أن یزیدها فی آجرها و یزداد فی الایام قبل آن تنقضی آیامه التی شرط علیها؟ 


و 


فقال: لایجوز شرطان فی شرط قلت کیف یصنع؟ قال؟ یتصدق علیها بما بقی من الایام ثم یستأنف شرطاً جدیدا: 


بحث این روایت در این مورد است که عشقد موقت نمی توان بدون تجدید عقد و انعقاد عقد جدید بر مدت افزود (لایجوز 
شرطان فی شرط) و باید پس از بخشیدن بقیه ی مدت عقد قبل «شرط جدید» را از سر بگیرند. در این روایت چهار بار واژه 


ی شرط يا مشتقات آن بکار رفته: 

۱ -«التی شرط علیها» که مراد مدتی است که به صورت شرط ضمن العقد توافق شده؛ 

۲ - «شرطان» که مراد «دو مدت» است و اینجا هم در توافق ضمنی استعمال شده؛ 

۳- «شرط» ظاهراً مراد اصل عقد است؛ 

۴ - «شرط جدید» اجمال دارد هم می توانیم آن را عقد جدید معنا کنیم و هم می توانیم به معنای مدت جدید بدانیم. 


٩۱:ص‎ 


۱- (۱) «امّا اطلاقه علی الاجل فی النکاح المنقطع» فهو اطلاق حقیقی». سید محمد تقی موسوی خوئی؛ منبع پیشین» .۵٩‏ 


همانطور که بیان شده ظاهر از کلمه ی «شرطه» در «لایجوز شرطان فی شرطه» عقد نکاح است» پس شرط استعمال شد در 
حال آیا اطلالق شرط بر عقد اطلاق مجازی است با حقیقی؟ در جواب باید گفته شود که ما با دو نوع از عقود مواجهیم» 
عقود معنون و معروف و عقود غیر معنون و اختراعی. 

آنچه به ذهن می رسد اينکه گرچه اطلاق «شرط» بر «عقود معین» غرابت دارد» ولکن این دلیل بر مجازی بودن نمی شود کما 
اينکه ممکن است اطلاق «حیوانْ ناطق» بر «زید» نزد عرف غریب باشد ولکن اطلاق است حقیقی. 

عن ابی عبدالّه (علیه السلام) قال: بعث رسول ال (صلی الّه علیه و آله) رجلا من اصحابه والیاً فقال له: نی بعثتک الی اهل ال 
یعنی اهل مکه فانهاهم عن بیع مالم یقبض و عن شرطین فی بیع و عن ربح مالم یضمن.(۱) 


«و یطلق الشرط علی البیع کثیرا».(۲) بعنی در موارد زیادی به عنوان (شرط) بر «بیع» اطلاق می شود. و روایت دیگری نقل می 
کنند از سلیمان بن صالح» به این وجه: «سلیمان بن صالح عن ابی عبداللّه (علیه السلام) قال: 


در 


ص: ۹۲ 


1- (۱) شیخ طوسی تهذیب الاحکام ج ۷ ص ۲۳۰ ٩۲۳۱‏ محمد بن الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه» ابواب احکام العقوده 
پاب ۲» ح ۲ -ج ۱۸ ص ۳۷. 

۲-(۲) بوسف بحرانی» الحدائق الناضره» ج ۰ ص ۰۷۳ 

۳۳۳( شیخ طوسی تهذب الاحکام؛ عتیع پیشین؛؟ کف محمد بن الحسن الحر العاملی» وسائل الشبعه» باب ده از ابوابت 
احکام العقود. 


روایت اول نهی پیامبر به «شرطین فی بیع» تعلق گرفته و در روایت دوّم به «بیعین فی بیع» تعلق گرفته و ظاهرا مرحوم صاحب 


حدائق با نظر به این دو روایت نظر داده اند که اطلاق شرط بر بیع می شود. 


و حضرت امام خمینی مورد روایات را جایی دانسته اند که یک کالا به دو قیمت فروخته می شود که در صورت نقد به فلان 


قیمت و در صورت نسیه به قیمتی زیادتر.(1) 


شد استعمال دلیل بر انحصار نیست و وجود قرینه هم دلالت می کند که شرط می تواند معنایی فراتر از التزامات ضمن العقود 


داشته باشد. 
۳ - روایات باب نهم ابوات الشلکی 


در روایت اول. دوم چهارم و هشتم این باب با مضمونی شبیه به هم از لفظ شرط استفاده شده که ما روایت اوّل باب را می 


وت 


عن الحلبی قال یل ابو عبدالّه (علیه السلام) عن الرجل بسلم فی وصف اسنان معلومه و لون معلوم ثم بعطی دون شرطه آو 
فوقه؟ فقال: اذا کان عن طیبه نفس منک و منه فلا بأس۲(۰) 


آنچه به نظر می رسد اينکه واژه ی شرط در اینجا به معنای «مشروط» است و از قبیل استعمال مصدر در معنای مشتق است. 
ولکن به هر حال مراد همان شرط ضمن عقد سلف است. ولکن ضمنی بودن از قرینه استفاده بود و استعمال دلیل بر انحصار 
معنا نیست» کما اینکه قبلا هم تذ کر داده شد. 


۹٩۳:ص‎ 


۱- (۱) امام خمینی» کتایت البیع» ج ص ۰-۱. 
۲-(۲) محمد بن الحسن الحر العاملی؛ وسائل الشیعه ج ۱۸ ص ۲۹۹ باب ٩‏ از ابواب السلف» ح ۱. 


محمد بن قیس, عن ابی جعفر (علیه السلام) قال: قال امیرالممنین (علیه السلام): من اشتری طعاماً او علفاً ای اجل فلم یجد 
صاحبه و لیس شرطه الا الورق» و ان قال: خذ منی بسعر البوم ورقا فلا بأخذ الا شرطه طعامه او علفه» فان لم یجد شرطه و اخذ 
ورقاً قبل ان یاعد شرطه فلا بأخذ الا رأس ماله لا تظلمون و لا تظلمون:(٩)‏ 


در این روایت نیز چهار بار لفظ «شرطه» بکار رفته آنچه که به نظر می رسد اینکه شرط اول به معنای مشتق (مشروط) می باشد 
و شرط دوّم به معنای مصدر (شرط کردن) است گر چه ممکن است شرط دوم را به معنای عوض از ثمن و یا مثمن بگیریم. و 


و روایت اینطور معنا می شود که اگر جنس سلف خری شده پیدا نشد و مشتری اصرار دارد که همان جنس را تحویل بگیرد 


ولی به ناچار مجبور می شود که پول در ازای آن بگیرد» به همان مقداری که پول داده پس بگیرد. 


البته این روایت ظاهرش با بعضی روایات دیگر همین باب ناسا زگار است مثل روایت پنجم همین باب و روایت هشتم این 


باب» روایت پنجم چنین است: 


«عن بعض اصحابنا» عن ابی عبداله (علیه السلام) فی الرجل بسلم الدراهم فی الطعام ی اجل فیحل الطعام فیقول: لیس عندی 
طعام ولکن انظر ما قیمته فخذ منی ثمنه» فقال: لا بأس بذلک».(۲) 


از این روایت استفاده می شود که می تواند قیمت کنونی مبیع را بگیرد خواه زیادتر باشد از پولی که داده یا کمتر. 
مرحوم شیخ حرّ عاملی بین روایات به اینگونه جمع کرده که روایت پانزدهم را 
ص:۹۴ 


۱ () منبع پیشین» ص ۹ باب ۱۱ از ابوات السلف» ح . 


۲-(۲) محمد بن الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه» منبع پیشین» ص ۵ ح ۳ 


حمل بر استحباب و حمل بر جایی نموده که معامله فسخ می شود.۱ 
و شاید بتوان حمل کرد روایت پنجم را بر تراضی و حدیث بازدهم همین باب را شاهد بر جمع گرفت. 


به هر حال ظاهراً در اين روایات اطلاق شرط شده بر ثمن و مثمن که اينها هم به نوعی التزامات در ضمن بیع سلف هستند. 
ولکن همانطور که قبلا هم گفته شده استعمال دلیل بر انحصار نیست. 


۵ - روایت اجاره 


اکتب محمد بن الحسن الی ابی محتّد (علیه السلام): رجل استأجر اجیرا یعمل له بناء او غیره و جعل بعطیه طعاماً و قطناً و غیر 
ذلک. ثم تغیر الطعام او المَطن من سعره الذی کان اعطاه اش نقصان او زیادی ایحتسب له بسعر یوم اعطاه» او بسعر وم حاسبه؟ 
فوقع (علیه السلام): بحتسب له بسعر یوم شارطه فیه ان شاءالّه. الحدیث.۲ 


ظاهراً حدیث این طور معنا می شود که شخصی قرارداد اجاره با شخص دیگری بسته و او را به کار گرفته و در بین طعام و 
اموالی - بدون قصد مجانیت - به او داده و این طعام و اموال دچار نوسان قیمت شده و از امام (علیه السلام) سوال می کند که 
آیا قیمت کدام روز را ملاءک محاسبه قرار دهیم؟ قیمت روزی که به اجیر عطا کرده یا قیمت روز محاسبه؟ و حضرت امام 
(علیه السلام) در جواب مرقوم فرموده اند: قیمت روز مشارطه را ملاک قرار دهند. که ظاهراً منظور همان روزی است که 
قرارداد اجاره بسته اند. پس مشارطه به معنای قرارداد اجاره در لسان روایت آمده است و ممکن است بگوييم که هنگامی که 


طعام و قطن را داده با اجیر شرط می کرده 


۹٩۵ ص:‎ 


و به هر حال اگر احتمال اول را گرفتيم شرط استعمال شده در اصل قرارداد و اگر احتمال دوم را گرفتیم محتمل است که 
شرط استعمال شده باشد در «شرط الحاقی». 


آنچه از جناب سید محمد تقی خوئی ظاهر می شود اینکه مشارطه را به معنای اصل عقد اجاره ندانسته بلکه مشارطه را به 


معنای تعیین اجرت دانسته به نوعی درصدد توجیه ضمنی بودن معنای شرط بر آمده اند.(۱) 


به هر حال حتی در صورتی که اینجا شرط را شرط ضمنی معنا کنیم با توجه به وجود قرینه (فیه) و با توجه به مطلبی که بیان 
شد مبنی بر اينکه استعمال دلیل بر انحصار نیست جواب داده می شود. 


محمدبن مسلم: سألت اباجعفر (علیه السلام» عن رجل کانت له ام ممل و که فلا حضرته الوفاه انطلق رجل من اصحابنا فاشتری 
هو افترط علیهاانی اشتریکت و اعنفکی فاذا عات انتکه فلان ین فلان فورقیه اعطییتی تصش ما تیه علی آن عطیتی بذک 
عهد اه و عهد رسوله. فرضیت بذلک و اعطته عهذٌ الّه و عهد رسوله لَفیبهُ بذلک فاشتراه الرجل و اعتقه علی ذلک و مات ابنها 
بعد ذلک فورئته و لم یکن له وارث غیرها. فقال ابوجعفر (علیه السلام): لقد احسن الیها و اجر فیها ان هذا لفقیه و المسلمون 
عند شروطهم و علیها ان تفی له بما عاهدت اله و رسولّه علیه.(۲) 


ص :۹۶ 


۱- (۱) «و امّا اطلاقه فی باب الاجاره. فهو من جهه انّ الاتفاق علی السعر و القیمه و الالتزام بهما لما کان فی ضمن عقد الاجاره 
صح اطلاق الشرط علیه». سید محمد تقی موسوی خوئی» منبع پیشین» ص 2 
۲ (۲) محمد ین الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه» باب ۱ از ابوابت موانع ارث» ح وت ۶ ص ۵۵ 


توضیح حدیث اينکه «رقیت» و «برد گی؛ یکی از موانع ارث است و شخصی از موالی امام باقر (علیه السلام) با زنی قرار می 
گذارد که اين مانع را از او برطرف کند به شرطی که نصف ارئی که زن می برد را به او بدهد. امام (علیه السلام) این کار او 


وا توعی الضبان و فزار او را با زن نافد می دانند. 


و به تعبیر استادما آیه له حاج شیخ مهدی مروارید «اين شرط شرط ضمن عقد بیع نیست و بین بایع و مشتری نیست. بلکه بین 


مثمن و مشتری است».(۱) 


نکته ی قابل توجه اینکه» این شرط بین کنیز و مرد آزاد کننده شرط ضمن عقد نیست ولی با این حال به نقل روایت» 
«المسلمون عند شروطهم» بر چنین قراری که بین این دو بوده تطبیق شده است. از تقریر استادما حاج شیخ مهدی مروارید چنین 


۲ له است: 


گر زن به شرط عمل نکرد و نصف ارث را به مرد نداد این شخص حق فسخ بیع زن را ندارد چون این شرط بین بایع و 


مشتری نبوده».(1) 

۷ - روایت بیعت عمرو عاص 

از بیانات حضرت امیر الممنین (علیه السلام) در نهج البلاغه در خطبه ی ۲۶ چنین است: 

و لم یبایع حتی شرّط ان یژتیه علی البیعه ثمنه فلا طفرت ید البانع» و زیت امن المبتاع.(۳) 
و در خطبه ی ۸۴ فرموده اند: 

آم یبایع معاویه حتّی شرّطٌ ان یوتيه تیه و یرضخ له علی ترکک الدین و 

۹٩۷: ص‎ 


۲-(۲) منبع پیشین؛ ۱۳۸۷/۷/۲۹ 
۳-(۳) نهج البلاغه, خطبه ی ۲۶. 


رضیخه».(۱) 


شیخ محمد عبده در شرح خود می نویسد: «ضمیر ایبایع» به عمروین العاص برمی گردد زیرا او با معاویه شرط کرد که ولایت 


مصر را به او بدهد اگر معاویه به خواسته اش رسید»(۲) 


مرحوم فیض الاسلام در این زمینه می نویسد: «پس از فراغت از جنگ جمل حضرت به کوفه تشریف آورد و در آنجا به 
معاویه نامه ای نوشت و در آن از او بیعت خواست و آنرا بوسیله ی «جریربن عبدالّه جبلی» فرستاد» چون جریر وارد شام شد 
نامه را به معاویه داده پس از آنکه معاوبه نامه را خواند در اندیشه فرو رفت و جریر را برای گرفتن پاسسخ معطل نگاه داشت و 
گروهی از مردم شام را طلبید و راجع به خونخواهی عثمان با آنها سخن گفت. ایشان با ری او موافقت نموده برای نصرت و 
پاریش خود را آماده نشان دادند» بعد از آن با برادرش «عتبه بن ابی سفیان» در این باب مشورت کرد. عتبه گفت: عمرو ابن 
عاص را در این کار به کمک بطلب؛ زیرا تو به فتنه انگیزی و رأی و تدبیر او آ گاهی» پس نامه ای به عمرو بن عاص نوشت و 
در آن به کمالات او را بستود و به نصرت و یاری خویش و خونخواهی عثمان دعوتش نمود عمرو در پاسخ او نوشت: «نامه 
ی ترا خوانده مقصودت را فهمیدم بدانکه من حاضر نیستم از دین اسلام خارج شده به ضلالت و گمراهی و متابعت تو رو 
آورم و بروی علی بن ابی طالب با آنهمه فضائل و منزلت و شجاعت شمشیر کشم. ای معاویه تو بمردن عثمان از حکومت شام 
معزول گشتی و بوسیله ی خونخواهی از او می خواهی خلافت را برای خود بدست آوری و با این حبله مانند منی را نمی توان 


فریب داد که در راه تو از دین گذشته جانبازی نمایم». معاویه چون نامه ی او را خواند 
ص:۹۸ 


۱-(۱) نهج البلاغه خطبه ی ۸۶ 


۲-(۲) محمد عبده شرح نهج البلاغه» ص‌ ۱۳ 


دانست که بدون رشوه نمی توان راضیش نمود».(۱) 


و اما آنچه از شرح نهج البلاغه ی ابن ابی الحدید بدست می آید اینکه عمرو عاص به معاویه گفت: اگر تو را پیروی کنم در 
جنگ با علی چه به من می دهی و حال آنکه می دانی جنگ با او خطر و غُرّر دارد؟ 


معاویه گفت: هر چه تو حکم کنی؛ عمرو گفت: مصر طعمه ی خوبی است. پس معاویه واماند. سپس به توصیه و نظر عتبه بن 
ابی سفیان تن در داد و مصر را در ازای پیروی به عمرو عاص داد. و خداوند را شاهد بر این معامله گرفتند!! و در معاهده ای 
که نوشته می شد. معاویه به کاتب گفت: «بنویس بنابر اینکه شرط طاعت را نقض نکند» و مقتضای مشارطه ی مذکور این بود 
که اطاعت معاویه به طور مطلق واجب باشد. «عمرو» متوجه مطلب شد و گفت: «بنویس بنابر اينکه اطاعت «شرطه» را نقض 
نکند».(۲) 


آنچه از کلام امیر الممنین علی بن ابی طالب (علیه السلام) قابل استفاده است اینکه بیعت در مقابل ثمن بود. 


و به این ترتیب شرط به معنای عهد بستن بر یک معامله ی مستقل بکار رفته و نه به معنای عهد بر یک مطلب ضمنی و الزام و 
التزام ضمن معاهده ی دیگر و این ابی الحدید هم درباره ی پیمان بین معاویه و عمروعاص از لفظ «مشارطه؛ استفاده می کند 
که خود شاهدی دیگر بر استعمال شرط در معاهده ی مستقل است و در کلام خود عمرو عاص (علی ان لا تنقض طاعه شرطا) 
شرط به معنای همان پیمانی است که بین آندو بوده است. و از بعضی عبارات مطرح که شرح ابن ابی الحدید استفاده می شود 
که مملکت مصر در مقابل پیروی در جنگ با علی معاوضه و مصالحه شده است. 


۹٩ ص:‎ 


۱- (۱) سید علی نقی فیض الاسلام» شرح نهج البلاغه» ص‌‌ ۳-۴. 
۲ (۲) این ان الحد بد» شرح نهج البلاغه» ص‌ ۶۵ ۶۸ 


شواهد یاد شده دلالت بر این دارد که معاهده ی عمرو عاص و معاویه معاهده ای مستقل و مکتوب بوده و نه معاهده ی ضمن 
بیعت. بلکه بنابر آنچه در شرح ابن ابی الحدید آمده اصلا بحث بیعت مطرح نشده بلکه بحث یاری و همراهی در مقابل 


۸ - خطبه ی قاصعه 


ولقد دخل موسی بن عمران و معه اخوه هارون - علیهما السلام - علی فرعون و علیهما مدارع الصوف. و بأْیدیهما العصدی» 
فشرطا له - ان أسلم - بقاء مُلکه و دوام عرّه؛ فقال: الا تعجبون من هذین یشرطان لی دوام العٌ» و بقاء الملکک. و هما بما تون 
من حال الفقر و الذل...(۱) 


در اینجا هم شرط استعمال شده در معنای معاهده و الزام و التزام غیر ضمنی و بقاء ملک و دوام عزت فرعون در مقابل اسلام 
آوردن او در و موضوعی هستند که در اين معاهده مطرح است و برگرداندن شرط به شرط ضمنی عقد دیگر لازم نیست. بلکه 


ویشترط علی الذی یجعلهٌالیه ان یترک المال علی اصّوله. و ینفق من تمره حیث امز به وهی له.(۲) 


اینجا هم ظاهراً آمیرالممنین (علیه السلام) این چنین وصیت می کنند که وصی ایشان درختان را نگهدارد و در ثمره ی آن 
انفاق کند. 


و ظاهرا «یشترط» در مقام وصیت و شرط به جهت وصیت به کار رفته و وصیتی که شخص وصی حاضر است و توانای بر رد 


ضن :۱۱ 


۱-(۱) نهج البلاغه, خطبه ی ۱۹۲. 
۲-(۲) نهج البلاغه, نامه ی ۲۴. 


پیمان و عقد باید به حساب آورد و واژه ی شرط استعمال شده در الزام و التزام مستقل و نه در الزام و التزام در ضمن عقد و 
پیمان دیگر. و یشترط دارای معنای خود می باشد و لزومی ندارد آنرا کنایه از «یوصی) بگیریم. «یشترط» در معنای حقیقی 


خود ولکن در مقام «وصیت» به کار رفته است. 
۰ - کلام امیرالمژمنین (علیه السلام) 
ان عرضت له شهوَةٌ اسلف المعصیه و رف التوبه, و ان رنه محَهُ انفرج عن شرائط المله.(۱) 


در این حدیث شرائط جمع شرط به معنای «مشروطه و «مشترط» و «لوازم» است به این معنا که بین خداوند و ملت شروط و 
عهودی وجود دارد که در پی آمد آن مطالبی بر ملت شرط می شود و «شرائط المله» یعنی «مشروطات علی المله» و معنای 
روایت این است که: اگر محنتی بر او وارد شود از آنچه خداوند بر ملت شرط کرده و لازم کرده روی گردان می شود. یا 
اینطور معنا کنیم که: از آنچه ملت با خداوند شرط کرده اند و به آن ملتزم شده اند شانه خالی می کند. 


و ایض شر ان اشاوه به روط استفلالی دارد .وه شروط فیکی. 

۱ - حدیث سلسله الذهب 

له (جل جلاله) یقول: «لا اله الا له حصنی فمن دخل حصنی امن من عذابی». 

فقال مولانا ابوالحسن الرضا (علیه السلام): «بشروطها و آنا من شروطها»(۲). 

در اینجا شرط به معنای «مشروط» و «مشترطه و «لازمه» می باشد. مانند استعمال خلق در مخلوق. 
کانه له ین خلاونک و نند کان هست که اعتقان نه تخد اجب ایمش از 

ی ۱۳۱ 


۱- (۱) نهج البلاغه» کلمات قصارء کلمه ی ۱۵۰. 


۲ (۲) سیخ صدوق توحید» ص ۲۵. 


عذاب است ولکن این عهد مطلق نیست بلکه مشروط به شروط و مقید به قیودی است و از جمله امور مهمی که شرط شده در 
این معاهده اعتقاد به ولایت اهل الست (علیهم السلام) است. 


در این روایت شرط اشاره به شرط ضمنی دارد. می توان گفت معنای شرط اعم است و اینجا به قرینه ی ما قبل» شرط را به 


معنای شرط ضمنی می گیریم. همچنین اضافه ی شروط به «ها» قرینه ی دیگری در ضمنی بودن شرط است. 
۲ - روایت شرطه الخمیس 


عن ابراهیم بن ابی البلاده عن رجل عن الاصبغ قال: قلت له: کیف سمیتم شرطه الخمیس يا صبغ؟ فقال: انا ضمنا له ایح و 
ضمن لنا الفتح.(۱) 


در این روایت جناب اصبغ اشاره به یک ضمانت دو طرفه و نوعی توافق و معاهده ی اعضای «شرطه الخمیس» با امیرالممنین 
(علیه السلام) یا با خداوند تعالی دارد. و ضمیر «له» به امیرالممنین (علیه السلام) و یا به حضرت حق تعالی (جل و علا) بر می 
گردد. و شاید تصور شود(۲) که بخاطر همین «معاهده) نام آنها «شرطه» گذاشته شده است. ولکن آنچه به نظر می رسد اینکه 
این تصور توهمی بیش نیست و حتی نمی توانیم به جناب اصبغ نسبت بدهیم که در مقام بیان وجه تسمیه ی «شرطه الخمیس؛ 
بوده اند. پلکه ظاهرا ایشان دلیل بر گزیده شدن در آن گردان را بیان کرده اندء و آنچه شرطه از «شرط» به معنای الزام والتزام 


گرفته نشده بلکه وجه تسمیه ی دیگری برای آن بیان کرده اند.(۳) 
مرحوم مولی صالح مازندرانی در شرح اصول کافی درباره ی «شرطه الخمیس» 


۱۶۱۲۱ 


۱ (۱) محمد باقر مجلسی. بحارالانوار» ج ۳۲ ص ۰.۱۸۱ 
۲-(۲) ر. کت: امام خمینی» کتاب البیع» ص ۸۶ 
۲ (۳) ر. ک: همان. 


چنین آورده: الخمیس لشکر است و به اين نام نامیده شده زیرا که لشکر به پنج دسته تقسیم می شود ۱ - مقدمه؛ ۲ - ساقه؛ ۳ 
- میمنه؛ ۴ - میسره؛ ۵ - قلب. و گفته شده (در وجه تسمیه) بخاطر این است که در لشکر غنیمت را به پنج قسمت تقسیم می 
کنند. و «الشرطه» اولین گروهی هستند که در جنگ حاضر می شوند و بر گزید گان لشکر سلطان و انتخاب شد گان اصحاب او 


هستند که مقدم می دارد آنها را بر غیرشان».(۱) 


و کسانی مانند عمار یاسرء اصبغ بن نباته. بحبی حضرمی و عبداله بن یحیی حضرمی و حکم بن سعد حنفی» سلیم بن قیس» 


سهل بن حنیف و عثمان بن حنیف را جزء این گروه ذ کر کرده اند. 


و ظاهراً گروهی از خواص امیرالممنین علی بن ابی طالب (علیه السلام) بوده اند. مرحوم سید محمد کاظم طباطبایی یزدی 
شرط را به معنای «جعل الزامی» و شرّط را به معنای علامت می داند. مرحوم سید محمد کاظم یزدی در وجه تسمیه می ویسد: 
«شرطه الخمیس طایفه ای از لشگرند که مقدم هستند یا منظور سربازان هستند بخاطر اينکه خود را با علاماتی مشخص می 
کنند و ممکن است آن را از معنای اول مشتق بدانیم به این معنا که خود مرگ را بر خود الزام کرده اند؛.(۲) 


ولکن آنچه به نظر می رسد اینکه شرطه را مشتق از شرط به معنای الزام و التزام بدانیم بعید است. 
۱۱ 


۱- (۱) محمد صالح مازندرانی» شرح اصول الکافی» ج ۶ ص ۲۸۶. 
۲-(۲) سید محمد کاظم طباطبایی یزدی» حاشیه المکاسب ج ۲» ص ۱۶۰. 


فصل چهارم: شرط ابتدایی 

ویژگی مهمی که می توان برای این نوع شرط ذکر کرد اينکه در مقابل شروط ضمن العقد است. 
ولکن آیا حقیقت شرط ابتدایی چیست؟ آیا موارد زیر را می توان شرط ابتدایی دانست؟ 
۱ - عقود معین و معنون مثل بیع و نکاح؛ 

۲ - عقود غیر معنون؛ 

۳- عقود تازه تأسیس» مثل عقد پیمه؛ 

۴- شروط تبانی (شروطی که عقد بر مبنای آن شکل می گیرد)؛ 

۵ - شروط الحاقی (شروطی که بعد از عقد شکل می گیرد)؛ 

۶ - توافقات و قرار و مدارها؛ 

۷ - الزام نفس بر کاری به صورت وعده يا نذز یا عهد؛ 

۸ - الزام غیر بر کاری (حکم کردن)؛ 

٩‏ - مطلق الزام و التزام؟ و... 


مندرج نشده است. بنابراین تمام قراردادهایی که به موجب ماده ی ۰ قانون مدنی ایران منعقد می شود از مصادیق این شروط 


است».(۱) 


۳۶۲ 


۰-۱( سید مصطفی محقق داماد منبع پیشین» ص ۴۷. 


پیدا می کند بین دو طرف - ملزم و ملتزم - بدون اينکه قید «قرار معاملی» دیگری باشد؛ و بدون اينکه بین آندو - «قرار شرطی» 
و «قرار معاملی» - هیچ گونه ارتباطی باشد که آندو را به هم ببندد» به طوری که در ثبوت (اصل وجود) یا در لزوم و با حداقل 


(و در شرط ابتدایی) تفاوتی نیست که اداء و ابراز آن خارج از «قرار» دیگر باشد و به صورت مستقل و غیر همراه با آن ابراز 
شود. يا اینکه شرط ابتدایی مقارن «قرار» دیگر ابراز شود بلکه (ممکن است) شرط ابتدایی با کلامی مندرج بین ایجاب و قبول 
«قرار» دیگر انشاء شود کما اینکه وضعیت این چنین است در همراهی دو قرار برای دو بیع یا ممکن است وقوع یکی از 
«قرارها» بین ایجاب و قبول قرار دیگ در حالی که به حسب قصد متعاملین «قرار» واقع شده در ضمن «قرار» دیگ مستقل و 


غیر مرتبط به «قرار» دیگر است. 
و در تمام موارد مذ کور «شرط ابتدایی» به یک اندازه استقلال دارد و قائم به خود و پی ارتباط با «قرار» دیگر است: 


و این است آنچه در اصطلاح فقها گاهی تعبیر به «شرط ابتدایی» و گاهی تعبیر به «وعد» می شود».(۱) و البته ماهیت شرط 
ابتدایی و حکم آن احتیاج به بررسی های بیشتری دارد. در ادامه آنچه از نظر استاد حاج شیخ مهدی مروارید بیان خواهد شد 


تفاوت بین «شرط ابتدایی» و «وعد» است. 
ص :۱۰۵ 


فصل پنجم: اقوال در شرط ابتدایی 
اقوال در مساأله بستگی وئیق به معنا و مفهوم «شرط» در روایت مشهور «الممنون عند شروطهم» دارد. 


مرحوم شیخ انصاری در اول بیع» بحث معاطات شرط را به معنای «مطلق التزام۱(۰) می دانند و ظاهرا منظورشان این است که 
«شرط» صادق است پر کلیه ی الزام و التزامات قراردادی. 


ولی در بحث اصاله اللزوم در اول بحث خیارات گفته ای متفاوت و متضاد با گفته ی اول بیان می دارند و می گویند: «آنچه 


متبادر است به لحاظ عرف. الزام تابع» است» و استعمالات این لفوظ شاهد بر 0 است».(۲) 


در موضع سوم از کتاب گرانسنگ مکاسب در ابتدای بحث شروط کلامی همساز با کلام اول و مخالف کلام دوم خود دارند 


۱۶ 


۱- (۱) «الشرط له مطلق الالتزام». مرتضی انصاری» منبع پیشین» ج ۳ ص ۵۶. 

۲- (۲) «و منها قوله (صلی اله علیه وآله):«المومنون عند شروطهم». و قد استدل به علی اللزوم غیر واحد - منهم المحقق 
الاردییلی قدس سره - بناءٌ علی ان الشرط مطلق الالزام و الالتزام ولو ابتداء من غیر ربط بعقدٍ آخره فان العقد علی هذا شرط 
فیجب الوقوف عنده و بحرم التعدّی عنهء فیدل علی اللزوم... لکن لایبعد منع صدق الشرط فی الالتزامات الابتدائیه. بل المتبادر 
عرفاً هو الالزام التابع» کما یشهد به موارد استعمال هذا اللفظ. مع اد کلام بعض اهل اللغه یساعد علی ما اعینا من الاختصاصء 
ففی القاموس. الشرط الزام الشیء و التزامه فی البیع و نحوه». منبع پیشین» ج ۵ ص ۲۱-۲۲. 

۳- (۳) «و مع ذلک فلا- حجه فیما فی القاموس مع تفزده به, ولعله لم پلتفت الی الاستعمالات التی ذکر ناهاء و الا لذ کرها ولو 


بعنوان بشعر بمجازیتها». منبع پیشین» ج ۱۲۳۱۲ 


حضرت آیه له خوئی در بحث معاطات شرط را شامل مطلق التزامات نمی دانند و اطلاق شرط را بر عقودی مثل بیع وهبه 
دانسته اند.(۲) 


استاد سید مصطفی محقق داماد می نویسد: «به عقیده ی ما ادله ی لزوم وفای به شرط همانطور که شامل شروط ضمن عقد می 


شود شروط ابتدائی غیر مندرج در عقد را نیز در بر می گیرد».(۴) 


انیا شرا ی ایام میک هروه تقوم اف اس ترش که ی کلف قرط و 


«الزام و التزام در بیع و مانند آن» و گروهی اعتراف می کنند که مفهوم شرط بر 


ص: ۱۰۷ 


۱- (۱) سید ابوالقاسم موسوی خوئی» التنقیح (تألیف: میرزا علی غروی) ج ۳۶ از موسوعه الامام الخوئی؛ ص ۱۰۷. و مصباح 
الفقاهه (تألیف: محمد علی توحیدی) مکتبه الداوری؛ ج ۲ ص ۰۶۷ 

۲- (۲) سید ابوالقاسم موسوی خویی مصباح الفقاهه (تألیف: محمد علی توحیدی) مکتبه الداوری» قم. الطبعه الاولی ۱۳۷۷ 
ش ج ۵ه ص ۲۶۳ و التنقیح (تألیف: میرزا علی غروی)؛ ج ۴۰ موسوعه الامام الخوئی» ص ۷. 

۳- (۳) بو امّا اطلاقه علی الامور الابتدائیه کالبیع و الاجاره و المعاطاه» فهو غیر معلوم؛ بل ممنوع». سید مصطفی خمینی» ثلاث 
رسائل (دروس الاعلام و نقدها) ص ۴۱-۴۲. 


۴ (۴) سید مصطفی محقق داماد منبع پیشین » ص‌ ۳۵ 


«شرط ابتدایی صادق است ولی بخاطر اجماع و مانند آن؛ از حکم وجوب به وفای شرط تخصیص خورده. و گروهی نیز حکم 
به زوم وفا و وجوب پایبندی به آن نموده اند».(۱) و خودشان بر این نظر هستند که مفهوم شرط شامل تعهدات و التزامات 


استادما آیه اه حاج شیخ مهدی مروارید ظاهراً در مفهوم شرط این معنا را بر گزیده اند که شرط عبارت است از «جعل تعلیقی» 
و «تعهد معلّق» و «تعهد مرتبط به تعهد دیگرا» و این معنا را طبع شروط ضمن عقد و دیگر موارد استعمال شرط دانسته اند و 


در تقریرات ایشان چنین آمده: «برای اثبات اين معنا ممکن است استدلال شود به «تبادر» موجود در کلام عرب. فردی ابتداء 
می گوید: «ا گر این کار را کردی؛ تو را اکرام می کنم» که از آن تعبیر به شرط شده و حال آنکه در ضمن عقد هم نیست؛ 
ولی عرف و عقلاء لزوم وفا را می بیند. «وعد مشروط؛ به نظر عقلا تعهد آور است و این غیر از «وعد مطلق» است. این عنوان 
اخص است نسبت به وعد و در وعد مشروط در صورتی که معلق علیه (مشروط) پدید آمد» شارط مجبور می شود به وفاء به 
شرط خود. و شرط شامل اين قبیل امور می شود. برخی روایات هم با این استعمال تناسب دارد و سندش هم صحیح است؛ 
فردی مادرش کنیز بود تا وقتی زمان وفاتش رسید. فردی از اصحاب ما رفت و مادر او را خرید و با او شرط کرد...»(۴) و در 
جای 


ص :۱۰۸ 


۱ (۱) سید محمد تقفی موسوی خوئی» منبع پیشین» ص ۱۶۷-۸ . 
۲ (۲) منبع پیشین» ص م1 
۳۳-۳( تقریرات خارج فقه» ۲۸ و ۰۱۳۸۷۸۷/۲۹ 


۴-(۴) مهدی مروارید. تقریرات خارج فقه ۱۳۸۷/۷/۲۸ 


دیگر می فرمایند: «شروط ضمن عقد هم در واقع نوعی از «تعهّد معلق» است و به حسب فهم عرفی قابل استظهار است و روایت 
هم بر آن شهادت می دهد».(۱) 


و بر همین مبنا در شمول روایت 


«المومنون عند شروطهم» بر «اعمال حقوقی» قاثل به تفصیل شده می فرمایند: «اینجا عقود مختلف و متفاوت می شوند برخی 
عقود خودشان همین تعهد معلق و مرتبط هستند و مفاد مطابقی آنها همین معنا است؛ مثل «جعاله» که در این عقود می توان به 
روایت تمشک نمود. 


اما... ایقاع غیر مرتبط و غیر معلق... بدون ارتباط با التزامی دیگر در این موارد نمی توان به روایت تمسک نمود برای اثبات 
صحت آنها مثل برخی نذرهایی که فرد می کند بر خودش. برخی عقود هم هستند که این ارتباط در آن ها لحاظ شده به نحو 
معاوضیه نه اينکه اصل معامله معلق بر شرطی شده باشد بلکه مدلول التزامی آن عقد و معامله» تعهد به امری دیگر است. مثل 
بیع که مدلول مطابقی آن تملیک است. اما مدلول التزامی آن نوعی تعهد است که مندمج در آن است که در مقابل تعهد 


تحویل مثمن» تعهد پرداخت ثمن وجود دارد و با این معنا عندالشک می توان به روایت تمسک نمود».(۲) 
نکته ای که از بیان استاد بدست می آید اينکه پذیرفته اند که بیع با توجه به حقیقت بیع - شرط است و مشمول 
(الممنون عند شروطهم) می باشد. 

و۱۹ 


۱-(۱) همان تاریخ ۱۳۸۷/۷/۲۰ نوشته ی: مجید عرفانیان. 


فصل ششم: نظر برگزیده در معنای شرط 


از مجموع روایات و استعمالات به این نتیجه می رسیم که «شرط» و «مشارطه» هم معنای «عهد» و «معاهده» است و به این 
اطمینان می رسیم که «المژمنون عند شروطهم» به معنای «المومنون عند عهودهم» می باشد و نه به معنای «المژمنون عند 


عهودهم فی ضمن عفودهم.) 

پس شرط شامل شروط تبانی و شروط الحاقی - که در زمره ی شروط ابتدایی است - نیز می شود. واله العالم بحقاتق الامور. 
فصل هفتم: بررسی ادله ی طرفین 

اشاره 


تا کنون بحمدالله سعی در روشن شدن معنای «شرط» در لغت و استعمالات بود و سعی شد از پرداختن به معانی بیان شده توسط 


فقها خودداری شود - مگر در بعضی موارد - چه اينکه در برخی موارد اموری انتزاعی و ذهنی را به عنوان معنای «شرطه بیان 
داشته اند - و عجیب اینکه ادعای تبادر نیز کرده اند - که با مراجعه ی به لغت و روایات همراهی با آنان ممکن نیست. 


همچنین بطور مختصر اشاره ای به «شرط ابتدایی» و نظرات درباره ی آن پرداخته شد. 


هم اکنون جا دارد به ادله ی قائلین» به نفوذ و عدم نفوذ «شروط ابتدایی» بپردازیم» گر چه در مطالب بیان شده کم و بیش به 


بعضی از آنها اشاره شده است. 
| - دلیل قائلین به عدم نفوذ شرط ابتدایی 
دلیل اول (از مرحوم شیخ انصاری) 


فی ۱۱۷۰ 


مرحوم شیخ انصاری (قلس سره) شرط هشتم از شروط صحت شرط را «التزام در متن عقد» می داند و شروطی که قبل از عقد 
مورد توافق و تبانی قرار گرفته را بنابر نظر مشهور لازم الوفاء نمی دانند.(۱) بلکه به «ریاض» نسبت داده اند که بر این مطلب از 
بعضی بز رگان نقل اجماع کرده است.(۲) 


جواب: 


این اجماع با مخالفت بزرگانی همچون شیخ طوسی, قاضی ابن براج و علامه ی حلی مواجه است. خود مرحوم شیخ انصاری 
در آخر بحث خبار مجلس به این نکته اذعان می کنند که از شیخ طوسی و قاضی ابن براج نقل شده که قائل به مور بودن 
شرط متقدم بر عقد هستند.(۳) و سپس کلام مرحوم شیخ طوسی را نقل می کنند که: گر قبل از عقد شرط کردند که بعد از 
عقد بین آندو خیار ثابت نباشد» شرط صحیح است و عقد به نفس ایجاب و قبول لازم می شود.(۴) 


است و عموم اخبار در جواز شرط. شامل این موضع هم می شود).(۵) 


ص:۱۱۱ 


۱- (۱) «الشرط الثامن ان یلتزم به فی متن العقد. فلوتواطیا علیه قبله لم یکف ذلکک فی التزام المشروط به علی المشهور بل لم 
یعلم فی خلاف». مرتضی انصاری, منبع پیشین» ج ۶ ص ۵۶-۵۵. 

۲- (۲) «الظاهر من کلمات الاکثر عدم لزوم الشرط الغیر المذ کور فی متن العقد. و عدم اجراء احکام الشرط علیه و ان وقع 
العقد مببً علیه. بل فی الریاض عن بعض الاجله حکایه الاجماع علی عدم لزوم الوفاء بما یشترط لا فی العقد» منبع پیشین» ص 
۵۵-۶ 

۳- (۳) «و عن الشیخ و القاضی تأثیر الشرط المتقدم». 

۴-(۴) شیخ طوسی. الخلاف» ۲۱:۳ المسأله ۲۸ من کتاب البیوع. 

۵- (۵) همان. 


و از مر جوم قاضی عبدالعزیز این پراج در «جواهر الفقه» چنین آمده: 
«مسأله: اگر شرط کند بایع بر مشتری «قبل از عقد» اينکه بعد از عقد خیاری ثابت نباشد» آیا چنین شرطی صحیح است؟ 


کسی که ادعای منع می کند باید دلیل بیاورد».(۱) 


و ظاهراً مرادشان از عموم اخبار همان اخبار «المومنون عند شروطهم» می باشد. و علامه نیز در مختلف فرموده: «اگر قبل از 


عقد شرط کنند و بر مبنای همان شرط خرید و فروش کنند» آنچه شرط کرده اند صحیح است».(۲) 
و با توجه به مخالفت بزرگی مانند شیخ طوسی (اعلی الّه مقامه) در مسأله اجماعی شکل نمی گیرد. 


و نکته ی بسیار قابل توجه اينکه ظاهرا مرحوم شیخ طوسی و قاضی ابن براج اخبار «المومنون عند شروطهم» را تطبیق نموده اند 


بر شرطی که بیرون از عقد بر آن توافق شده واين بسیار قابل تأمل است. 


استاد دکتر سید مصطفی محقق داماد در اين باره می نویسد: «شیخ انصاری تحقق اجماع را از صاحب ریاض نقل کرده...(۳) 
ولی اين دلیل مورد نقد و ایراد قرار گرفته است. برای مثال محقق یزدی می گوید: شیخ طوسی در «نهایه شروط بیرون از عقد 


نکاح را لازم الوفاء می داند و محقق نراقی نیز در «عوائد الایام» کلیه ی قراردادهای 


ص: ۱۱۲ 


۱- (۱) «و من ادَعی المنع فعلیه الدلیل». قاضی ابن براج» منبع پیشین؛ ص ۵۴ مسأله ی ۱۹۵. 
۲-(۲) علامه حلی» مختلف الشیعه» ج ۵ ص‌‌ ۶ مسأله ۵۷ 
۳-(۳) سید علی طباطبابی» ریاض المسائل» ج اص ۱۳ 


در همین باره امام خمینی (رحمه له علیه) گفته اند: «ثبوت شهرت معتمده یا اجماع در این مسأله مورد اشکال بلکه ممنوع 
است؛ زیرا احتمال قوی دارد که مبنای فتوای کثیر يا اکثر بر عدم صدق شرط بر الزام ابتدایی باشد پس از ادله ی شروط 
موضوعاً خارج می شوند و بنابراین که مبنا را بر صدق شرط بر «الزام ابتدایی» بگذاريم» چاره ای جز اخذ به عموم دلیل 
نداریم».(۲) 


مرحوم آیه الّه خوئی نیز در مورد اجماع مذ کور می گوید: «ما اجماع تعبدی را در چنین مسأله ای نمی پذیریم».(۳) 


با توجه به نظریات فوق. چون واژه ی شرط اعم از شروط ابتدایی و ضمن عقد است. دلایل نفوذ شرط. شامل قراردادهای 
آزادی که در ضمن عقد ملحوظ نشده اند نیز خواهد شد».(۴) 


دلیلی است که از مرحوم علامه شیخ محمد حسین نایینی نقل شده.(۵) از مرحوم آیه الّه خوئی در تقریر بیان استاد خود علامه 
ی نایینی چنین نقل شده: 
«خلاصه ی آنچه ایشان ذکر کردند اینکه «اعتبارات نفسانی» در نظر شارع تا زمانی که در خارج ابراز نشده اند اثری بر آنها 


وش 


۱-(۱) محمد کاظم طباطبایی یزدی حاشیه المکاسب» ص ۱۱۸. 
۲- (۲) امام خمینی» کتاب البیع» ج هه ص ۲۰۲. 

۳-(۳) سید ابوالقاسم موسوی خوئی» منبع پیشین» ص ۲۳۶. 
۴-(۴) سید مصطفی محقّق داماد منبع پیشین؛ ص ۴۸-۴۹. 

۵- (۵) محمد حسین نایینی؛ منیه الطالب ج ۲ ص ۲۳۳-۲۳۴ 


تتاانن قترقطی هگن شمه معا نله انراز شم ان ری موه اد مره فا که ال هک هه لاس ان نا 


مترتب نمی گردد».(۱) 


در جواب از اين دلیل باید گفت: 


ما هم قبول داریم که «شرط» خواه ابتدایی و خواه ضمنی و خواه شرط تبانی و خواه شرط الحاقی» احتیاج به ابراز و اظهار دارد» 
را اینکه الزاما این ابراز در ضمن معامله باشد مورد قبول نیست. کما اینکه از مرحوم شیخ طوسی و قاضی ابن برّاج که از 


متقدمین فقهای شیعه هستند جواز و نفوذ شروطی که قبل از عقد ابراز شده اند نقل شد. 
دلیل سوم راز کلمایت امام خمینی قابل استفاده است) 


دلیل سومی که ارائه شده و ظاهراً از کلمات حضرت امام خمینی در این بحث قابل استفاده هست اينکه اصلا شروطی که 


ضمن عقد نیستند» «شرط) نیستند تا مشمول «المژمنون عند شروطهم» باشند. 
جواب: 


با تتبعات در لغت و روایات این صحبت پذیرفته نیست. و شاید این ذهنیت ناشی از کثرت اطلاق «شرطه» بر «شروط ضمنی» در 
لسان فقها باشد. 


و۳ 


۲ - ادله ی قائلین به نفوذ شرط ابتدایی 
دلیل اول: اصل جواز 


مرحوم شیخ طوسی(۱) و قاضی ابن براج(۲) در «شروط تبانی» به این اصل اشاره کرده اند. در «شروط الحاقی» نیز می توان 
قائل به چنین اصلی شد. در تبیین اين «اصل؛ می گوییم: نوعی اصل عقلایی و شرعی مبنی بر «آزادی قراردادی» وجود دارد که 
طرفین درباره ی قراردادهای خود بصورت آزاد و با اختیار تصمیم می گیرند و مگر اينکه مانعی وجود داشته باشد و در اینجا 
نیز اصل بر جواز و نفوذ چنین توافقاتی است. وقتی مرحوم شبخ طوسی می فرمایند اصل بر جواز است منظور این نیست که 
«مشارطه» جایز است ولی اثر شرعی ندارد. بلکه وقتی می فرمایند «اصل جوا است» بعین چنین شرطی جایز است تکلیفاً و ناف 
انس وی 


پس این اصل به ضمیمه ی «عدم مانع» و دلیل بر خلاف. ثابت می کند نفوذ چنین شرطی را. 
با دید دقیق می توان در اینجا دو اصل را مطرح کرد: 

۱ - اصل آزادی قراردادها و توافقات؛ 

۲ - اصل احترام به توافقات و نفوذ آنها. 

و البته بحث در اين زمینه مجالی گسترده می خواهد که اکنون از آن صرف نظر می شود. 
دلیل دوم: روایت «المومنون عند شروطهم) 


با مطالبی که بیان شده و تتبعاتی که در لغت و روایات در معنای «شرط» انجام شد می توان به این اطمینان رسید که اطلاق 


شرط بر شروط غیر ضمنی اطلاق 
ص:۱۱۵ 


۱-(۱) شیخ طوسی, الخلاف ۲۱:۳ المسأله ۲۸ من کتاب البیوع. 
۲- (۲) عبدالعزیز ابن البراج» جواهر الفقه» ص ۵۴ المسأله ۱۹۵. 


حقیقی است و روایت شامل شروط غیر ضمنی نیز شده و دلالت بر لزومی پایبندی به آنها دارد. 
دلیل سوم: الغاء خصوصیت 


بنابر آنچه در تقریرات بحث امام خمینی (رحمه اه علیه) آمده. از طرف قائلین به نفوذ شرط ابتدایی قریب به این مضمون 


استدلال شده: 


«گرچه ما پپذيريم که ضمنی بودن در مفهوم شرط اخذ شده و شرط شامل شروط ابتدایی نمی شود ولکن به تناسب حکم و 
موضوع می گوییم» ضمنی بودن و استقلالی بودن نقشی در حکم ندارد و آنچه ملاک و مناط حکم به لزوم وفا و نفوذ شرط 
است» همان تعهد متقابل است که هم در شروط ضمنی و هم در شروط ابتدایی و حتی در مطلق قرار وجود دارد» و در کتاب 


لبیع در پایان این سخن امر به تأمل فرموده اند.(۱) 


آنچه به نظر می رسد اینکه در صورتی که ضمنی بودن مأخوذ در معنای شرط باشد و ائمه (علیهم السلام) صرفاً عنوان شرط را 
در روایت لازم الوفا قرار داده باشند» تسری دادن حکم به دیگر موارد - مثل شرط الحاقی - و الغاء خصوصیت - از روایت - 


مشکل است و احتیاج به دلیل محکم یا قطع و اطمینان دارد. 


و ۱۱۳ 


الموضوع - بان بقال: ان العرف یفهمون من قوله (صلی الّه علیه وآله): «الممنون عند شروطهم» ان ما یکون الممن ما وه 
هو جعله و قراره من غیر دخاله الشرط فیه. فالضمنیه و الابتدائیه و الشرط و ساثر عهوده علی السواء فی ذلک. تأمل». امام 
خمینی» کتاب البیع» ج ۰۱ ص ۰٩۳‏ «نعم بعد الغاء الخصوصیه... و دعوی فهم العرف ذلک. و مساعده العقلاء علیه یتمکن من 
تصحیح جمیع المعاهدات العرفیه القدیمه و الجدیده». سید مصطفی الخمینی؛ منبع پیشین» ص ۴۳. 


هُ دلیل 
مسر شرط صمنی ستیم 3 خصوصیت نیست و نفعس 
1 
۲ ۲ 
1 بکر احتبا لخاء 
جاره. 
صادق باشد می شود از جمله شروط الحاقی مو ۳ اج 
5 و 
1 : و مهم 
۱ از فب 
2 ری 
دا ۱ 
بتدایی 5 
و ابتداد 
5 ط ۱ 
لک ِ 
معنایی اعم از ۱ ۳ 
1 می 0 
ارای ۳ 
ط را دار 
آن 
3 ط) بر 

۱ آنچه «شر 
مل آنب 
شا 


یبن 
صلی آله طا 
نا محمد و 
سند 
له علی 2 هر 
الّه 
۲ 
۱ لالم 
۳ 
لحمد له رت 
و 


ص:۱۱۷ 
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ص:۱۲۱ 


ص :۱۳۲ 


نماز طواف 
اشاره 


«و اٍذ جعلنا البیت مشابه للناس و آمناً واتخذوا من مقام ابراهیم مصلی و عهدنا الی |براهیم و |سماعیل آن طهرا بیتی للطائفین 
والعا کفین و الرکع السجود» سوره البقره/ ۱۲۵ 


(و به یاد آورید) هنگامی که خدا کعبه را محل باز گشت (و اجتماع) مردم و مرکز امن قرار دادیم. و (به مردم گفتیم:) از مقام 
ابراهیم» عبادتگاهی برای خود انتخاب کنید. و از ابراهیم و اسماعیل پیمان گرفتيم که: «خانه ی مرا برای طواف کنند گان و 
مجاوران و رکوع کنند گان سجده گزار [ نما زگزاران] پا کیزه سازید». 


مقد مه 


حج در اسلام جایگاهی رفیع و بی بدیل دارد. عبادتی است که تشیید دین است(۱)؛ حج تجلی گاه عزت و عظمت مسلمین و 


مجمع بزرگان بند گان و همایش جهانی عباد است. و یکی از ار کان و بنیان های اسلام محسوب می شود. 
در روایتی از حضرت آبوجعفر (علیه السلام) آمده: 
۱۳ 


۱- (۱) فی الخطبه الفد کیه عن سیدتنا فاطمه بنت رسول الّه (صلی الّه علیه و آله):فجعل ال الایمان تطهیراً لکم من الش رک 
والصلاه تتزیهاً لکم عن الکبر... والحج تشییدا للدین». ر. کک: احمد رحمانی همدانی» فاطمه الزهراء سلام الّه علیها بهجه قلب 
المصطفی» ص ۳۳ وفی البحار «تسلیه للدینا» ج ۶ ص ۰.۱۰۷ 


بنی الاسلام علی خمس: علی الصلاه والز کاه والصوم والحج والولابه ولم یناد بشیء کما نودی بالولایه.(۱) 


و در اهمیت حج همین بس که یکی از مبانی پنجگانه ی اسلام شمرده شده. 


زر 1 4 ۱ 
حج و عمره هر دو مفروض بوده(۲) و بر هر مکلف مستطیعی واجب می باشد.(و لله علی ال اس خ<َج ای من اشرتطاع الیّه 


یلا و من کفر دهع عن امین )۳. 
و در روایات ترکك حج با استطاعت برایر با کفر شمرده شده است.(۳) 


عبادتی است جامع و مشتمل بر عبادات بدنی و مالی و مناسک مختلف و مرکب از اجزاء و افعال گونا گون که از مناسکث 
به بیان برخی اساتید: همه نکاتی که درباره ی نماز وارد شده در ح نیز تحقق می یابد؛ زیرا در حج طواف تشریع شده که 
خود نماز است. افزون بر اینکه در حج نماز نیز هست؛ چون طواف کننده پس از طواف» نزد مقام ابراهیم به نماز می ایستد:(وَ 
و ۲ 8 7 زر ۳ ۳ 

اتخذوا من مَقام ابُراهيع مصَلی)۵ و با نماز گزاردن در آنجا ستون دین خویش را برپا می دارد و به وسیله ی آن به مولای خود 


تقرب می جوید و به همه ی مزایایی که برای نماز است نایل می شود.(۴) 

در مرسله ای از حضرت امام زین العابدین (علیه السلام) آمده: 

فحین صلیت فیه رکعتین نویت آنک صلیت بصلاه ابراهیم (علیه السلام) وآرغمت بصلاتک آنف 
ص: ۱۲۴ 

۱-(۱) محمد بن یعقوب کلینی» کافی» ج ۲ ص ۱۸. 

۲-(۲) حر عاملی» وسائل الشیعه» ج ۱۱ ص ۷ 


۳ (۴) حر عاملی» وسائل الشیعه» ج ۱ص ۳ فد 


۴ (۶) عبداللّه جوادی آملی» صهبای حج» ص ۲۰2 


الشیطان؟(۱) 


مطابق این کلام نماز طواف مصداق اقتدای به ابراهیم (علیه السلام) و مبارزه و در هم شکستن شیطان است؛ درنتیجه هم 


مصداق ولایت است وهم مصداق براءعت. 


نوشتار حاضر تحقیقی است درباره ی نماز طواف که به طور مقارن و استدلالی به بررسی مباحث فقهی - تفسیری در این 


محققین و طلاب حوزه های علمیه خصوصا روحانیون محترم حج باشد. 
7 0 ِ 
من ۵ راهم مصای)۲ 
و انخذوا 
اشاره 
این کلمه را «ٍبن عامر» و «نافع» به صورت ماضی خوانده اند ( اخذُوا)۳؛ مباحثی اینجا مطرح است: 
آیا واو عاطفه است با استینافیه؟ اگر عاطفه است معطوف علیه چیست؟ 
آیا لفظ امر درست می باشد با لفظ ماضی؟ 
اگر امر است مخاطب آن چه کسانی هستند و اگر ماضی است فاعل فعل چه کسانی هستند؟ 
در صورتی که امر باشد امر وجوبی است با استحبابی؟ 


ص :۱۳۵ 


۱-(۱) حسین نوری» مستد رک الوسائل» ج ۰ ص ۰۱۶۸ 


مبحث اول: عطف با استیناف ؟ 


آنچه از بیان مرحوم شیخ طوسی مستفاد است احتمال عاطفه بوده واو است(۱) گرچه برخی آن را استیناف می دانند(۲). و اما 


اینکه معطوف علیه چه می باشد احتمالاتی در این زمینه هست: 
عطت بر( زوا یلو فر اون آ بقل اق(اه )سم ماش 
عطف بر (یابنی |سرائیل اذکروا) مذ کور در آیه ی ۱۲۲ می باشد؛(۳) 
عطف بر (جعلنا)؛(۴) 
عطف بر (جعلنا) به تقدیر «ّلنا» ای: (جعلنا)... و (ّلنا) (واتخذوا)+(۵) 
عطف بر معنای «جعلنا مثابه» آی: وبوا الیه (واتخذوا)۶(4) 

۲ مس ۲ ۲ 
عطف بر (نی جاعلک لاس |ماما) مذ کور در آیه ی ۷(:۱۲۴) 
عطف بر «حجوا» و «طوفوا» ی محذوف.(۸) 
مبحث دوم: امر يا ماضی ؟ 


ابراهیم نیز تناسب با همین فراءعت دارد؛ 


ص۱۲۶ 


۱-(۱) شیخ طوسی التبیان. ج ۱ ص ۴۵۰. و معجم الفاظ القرآن الکریم (با مقدمه محمد سید طنطاوی)» ص ۲۴. 
۲- (۲) محمود صافی؛ الجدول فی اعراب القرآن وصرفه وبیانه ج ۱ ص ۲۵۷. 

۳- (۳) شیخ طوسی, التبیان؛ ج ۱ ص ۴۵۲. 

۴-(۴) شیخ طوسی. التبیان ج ۰۱ ص ۴۵۳. و زجاج» معانی القرآن واعرابه» ج ۰۱ ص ۲۰۷. 

۵-(۵) ر. ک: زمخشری, الکشاف» ج ۱ ص ۳۱۰و سید عبدال شبر تفسیر القرآن الکريي ص ۳۱. 

۶-(۶) شیخ طوسی التبیان» ج ۱ ص ۴۵۲. 

۷-(۷) همان. 


۸-۸ عبداللّه جوادی آملی» نسنیم» ج ثِ ص‌‌ م و( و ۶ 


بویژه اینکه بسیاری از آنها آبه ی کریمه نیز استشهاد شده است.(۱) 
و بعض عامه روایتی نقل کرده اند از «عمر» که آن نیز با قراعت مشهور تناسب دارد و قراءعت مشهور را تقویت کرده اند.(۲) 


ولی قراءعت به صیغه ی ماضی مژّیدی دارد و آن تناس در عطف ها است - بنابر اینکه عطف بر (جعلنا) باشد - چه اینکه 


(جعلنا) ماضی است و (عهدنا) هم که در ادامه آمده ماضی می باشد و به این لحاظ ماضی تناسب دارد. 


ولی جوابی که می توان در تأیید و مناسب بودن صیغه ی امر داد این است که: مسندالیه جعلنا و عهدنا حضرت حق جلٌ وعلا 
است و در صورت امر بودن صیغه متکلم و مُنشی خطاب حضرت می شود و به نوعی (واتخذوا) اسناد داده ی به حضرت حق 
روعش قوف شلات هط سای که یدانق وت ریق رم شوه زب انم تخاف لفط کی 
بی تناسب است. گذشته از این که در قرآن مجید خیلی مواقع «سیاق قبل و بعد» متفاوت از اصل مطلب بیان شده است(۳) ؛ و 


باید در این مورد اولا به روایات معصومین و ثانیاً شهرت روایت اعتنا شود. 

مبحث سوم: مخاطب جه کسی است ؟ 

برخی مفسرین این احتمال را مطرح کرده اند که مخاطب در آیه «یهود» و «بنی اسرائیل» باشند؛ و اين را متناسب با عطف بر (یا 
نی !شرائیل اد کژوا نغمی)۴ که در 

ی :۱۳۷ 

۱- (۱) ر. کک: حرّ عاملی» وسائل الشیعه» ج ۳ ص‌‌ ۵ و ۳۰و ۱ و ان 

۲- (۲) «القراءه فی ذلک عندنا (واتخذوا) بکسر الخاء علی تأویل الأمر باتخاذ مقام ابراهیم مصلی». طبری» جامع البیان» ج ۱ 


ص ۴۲۱. 
۳-(۳) به عنوان نمونه می توان آیه ی تطهیر (آیه ی ۳۳ سوره ی احزاب) را یاد کرد. 


آیات قبل آمده و هم سیاق با آیه ی کریمه می باشد دانسته اند.(۱) همچنین اين احتمال وجود دارد که مخاطب ابراهیم (و 
کسانی که همراه او مورد ابتلاء قرار گرفته اند) باشد.(۲) احتمال دیگر اينکه مخاطب آیه ی کریمه حضرت نبی اکرم (صلی 
له علیه و آله) ممنین به پیامبر (صلی الْه علیه و آله) و جمیع خلق می باشند.(۳) ظاهرا طبری با تمسکک به حدیثی که از «عمر؛ 
نقل شده همین احتمال سوم را برمی گزیند.(۴) 


در تفسیر تییان آمده است: «وظاهر قوله ( انّخدُوا) آّه عام لجمیع المکلفین الا من خصّه الدلیل وعلیه آأکثر مفسرین».(۵) که از 
این کلام مرحوم شیخ طوسی استفاده شده می شود که مخاطب تمام مکلفین هستند. 


احتمال دیگر اینکه مخاطب «ناس» باشند. که این معنا نزدیک به احتمال سوم است. به هر حال آنچه متناسب با روایات ما در 


ذیل آیه ی شریفه می باشد عدم اختصاص آیه به بنی اسرائیل - و یا مخاطب بودن ابراهیم (و همراهیانش) - می باشد. 
مبحث چهارم: وجوب يا استحباب ؟ 


زرمخشری در تفسیر آیه آورده: «آی وقلنا: (واتخذوا) منه موضع صلاه تصلون فبه وهو علی وجه الاختیار والاستحباب دون 
الوجوب».(۶) که در این کلام او تمام شده 


ص :۱۲۸ 


۱- (۱) طبری» جامع البیان ج ۱ ص ۴۲۱. 

۲ (۲) همان. 

۳ (۳) همان. 

۴- (۴) «والخبر الذی ذکرناه عن عمربن الخطاب عن رسول الّه صلی الّه علیه [ وآله] وسلم قبل یدل علی خلاف الذی قاله 
هلا وأنه آمر من الّه تعالی ذکره بذلک رسول الّه صلی الّه علیه [ وآله] وسلم والممنین به وجمیع الخلق المکلفین». ر. ک: 
طبری» همان. 

۵-(۵) شیخ طوسی. التبیان ج ۱ ص ۴۵۲. 

۶-(۶) زمخشری» الکشاف» ج ص ۳۱۰. زمخشری شافعی مذهب می باشد. ر. کك: اسماعیل پاشا بغدادی» هدیه العارفین» 


ِ ۲ ص‌ ".۳ 


اخذ مصلی از مقام ابراهیم استحباب دارد. ولی مرحوم شیخ طوسی در تبیان می فرمایند: «قال قتاده والسدی: امروا ان ۳ 
عنده وهو المروی فی آخبارنا. وبذلک استدوا علی أنْ صلاه الطواف فریضه مثله» لكْنْ له تمالی مر بذلک والأمر بقتضی 
الوجوب؛ ولیس ها هنا صلاه یجب أداوّها عنده غیر هه بلاخلاف».(۱) و از کلام شیخ قول به وجوب استفاده می شود. بحث 


بیشتر در این زمینه در بحث نماز طواف خواهد آمد ان شاء الّه. 

مقام ابراهیم 

اشاره 

من مفام ابراهیم 

مبحث اول: مقام ابراهیم چیست ؟ 

«مقام» اسم مکان از قام یقوم» اصل آن «مَقَم» بوده است. 

در اينکه مقام ابراهيم چیست. مرحوم شیخ طوسی چهار قول نقل نموده اند: 
ابن عباس گفته است: «الحجخ کله مقام ابراهیم»: تمام حنخ مقام ابراهیم است. 
عطا گفته است: عرفه و مزدلفه و جمار مقام ابراهیم هستند. 

مجاهد گفته است: «الحرم کله مقام براهیم»: کل حرم مقام ابراهیم است. 


هنگامی که سر ابراهیم را شست.(۲) 
و در اول نیز سه احتمال وجود دارد: 
افعال حج؛ 
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ضر :۱۲۳۹ 


۰-۱ (۱) سیخ طوسی. التبیان» ج 3 ص‌ 30۳ 
۲-(۲) همان. 


مکان بررگزاری حج. 


آیه ال جوادی آملی می فرمایند: «مقام سنگی است که اثر پای مبارک حضرت ابراهیم (علیه السلام) را به صورت اعجازی در 
خود نگه داشته است. این سنگ که از برجسته ترین آیات بین الهی در مکه است چگونگی شکل گیری آن مورد اختلاف 


است. وجوه محتمل در این باره عبارت است از: 
ابراهیم خلیل الرحمن هنگام بالا بردن دیوارهای کعبه روی آن می ایستاده است(۱). 


در سفر دوم آن حضرت به مکه هنگامی که به تقاضای همسر حضرت اسماعیل از مرکب خود پیاده شده پا بر روی این 
سک کذارده است :0 

ً‌ سم 9 0 9 ح 

آن حضرت هنگام امتثال فرمان (وَ أَذنْ فی الّاس بالحخ)۳ بر فراز این سنگ رفته و مردم را به حج فرا خوانده است.(۳) 
سنگ» مسلم است».(۴) 


و این مطلب را معجزه ای دال بر نبوت حضرت ابراهیم (علیه السلام) ذ کر کرده اند.(۵) 


از عبارت زمخشری در تفسیر کشاف این نکته استنباط می شود که «سنگ و میٍل قرار گرفتن آن» را مقام ابراهیم دانسته 


ص:۱۳۰ 


۱- (۱) محمدتقی مجلسیء روضه المتقین ج ۴ ص ۰۱۱۴ 

۲- (۲) شیخ طوسی. التبیان» ج ۰۱ ص ۴۵۳. 

۳-(۴) محمد محقدی ری شهری» حج و عمره در قرآن و حدیث» ص ۱۵۲. 

۴- (۵) عبدالّه جوادی آملی؛ تسنیی ج ۶ ص ۵۴۵و ۵۴۴. 

۵-(۶) شیخ طوسی التبیان ج ۱ ص ۴۵۳. 

۶- (۷) «مقام |براهیم الحجر الذی فیه آثر قدمیه والموضع الذی کان فیه الحجر حین وضع علیه قدمیه وهو الموضع الذی یسمی 
مقام |براهیم». زمخشری» الکشاف. ج ۱ ص ۳۱۰. 


در رابطه با مقام ابراهیم چند مطلب قابل بررسی می باشد: 

شخصیت ممتاز حضرت ابراهیم (علیه السلام)؛ 

مقام ابراهیم در چه موضعی است و مکان اصلی آن کجا بوده است؟ 

مقام ابراهیم چه آثار و احکامی دارد؟ 

مبحث دوم: مکان اصلی مقام ابر اهیم 

هم اکنون مقام در کنار کعبه (به طرف مسعی) در فاصله ی تقریبً ۵ ذراع دورتر از کعبه قرار گرفته است. 
ولی آنچه از روایت استفاده می شود این است که مقام ابراهيم جابه جا شده است.(۱) 


در کتاب حج و عمره در قرآن و حدیث آمده است: «تغییر مکان «مقام ابراهیم» از مسلمات تاریخ است و بسیاری از کتاب 


های سیره و حدیث و تاریخ آن را از مکان کنونی اش به کعبه نزدیک تر و حتی چسبیده به آن دانسته اند. 


آله) آن را پس از فتح مکه به جای نخستینش با زگرداند؛ یعنی همان مکانی که ابراهیم (علیه السلام) آن را در آنجا نهاده بود. 


منینیزن مره ]3 را به مکانی که هم اکنون قرار دارد» انتقال داد).(۲) 

مبحث سوم: آثار و احکام مقام ابراهیم 

برای مقام ابراهیم حداقل دو اثر ذ کر شده است: 

محل نماز طواف است؛ 

حد مطاف است. 

آنچه اکنون باتوجه به تناسب آیه ی کریمه مورد توجه است مباحث مربوط به نماز 


ص:۱۳۱ 


۱-(۱) ر. ک: محمد محمدی ری شهری» حج و عمره در قرآن و حدیث» ص ۱۵۴ و ۱۵۲. 
۲-(۲) همان ص ۱۵۷. 


اشاره 


در تفسیر المیزان علامه طباطبایی فرموده: المصلی اسم مکان من الصلوه بمعنی الدعاء آی اتخذوا من مقامه مکاناً للدعاء.(۱) 


ولی در تفسیر گرانسنگ برهان و هفت حدیث در ذیل آیه ی شریفه آورده مبنی بر اينکه آیه ی کریمه اشاره به «نماز طواف» 
دارد» که در همه ی روایات به آیه ی کریمه استشهاد شده.(۲) 


در بعضی از این روایات «عند مقام ابراهیم»(۳) آمده و در بعضی «خلف المقام(۴) آمده. 


و آنچه این روایات متناسب با آن هست. همان قرائت مشهور (واتخذوا) به صیغه ی امر می باشد. شیخ طوسی نیز در تبیان 
کلامی دارند مبنی بر اينکه «امر به نماز طواف» از روایات قابل استفاده است.(۵) 


در تفاسیر عامّه هم در شأن نزول آیه روایتی از «عمر» و با «ابن عمر» آورده اند(۶) و بعضی آن را مید قراءت مشهور دانسته 
اند.(۵۷ 


ص:۱۳۲ 


۱- (۱) سید محمدحسین طباطبایی» المیزان» ج ص ۲۸۰. 

۲- (۲) سید هاشم بحرانی برهان ج ۱ ص ۱۵۲ و ۱۵۱. و ر. کک محمود بن عیاش تفسیر عیاشی» ج ۱» ص ٩۵و‏ ۵۸. 
۳-(۳) روایت اول؛ ششم هفتم. 

۴-(۴) روایت دوم سوم؛ چهارم. 

۵- (۵) شیخ طوسی. التبیان» ج ۱ ص ۴۵۳. 

۶-(۶) زمخشری. الکشاف؛ ج ص ۳۱۰ 


۷ (۷) طبری» جامع البیان» ج اضن ۳۱۲۱: 


در تفسیر تسنیم آمده است: «مصلای نماز طواف مقام ابراهیم است. امر به طواف در آیه ی شریفه ی (و لَیطرَفوا یت 


بر اساس روایات اهل بیت (علیهم السلام) نماز طواف باید پشت مقام ابراهیم يا کنار آن به جا آورده شود؛ از اين رو نماز در 
جلوی مقام به گونه ای که مقام پشت سر قرار گیرد تجویز نشده است».(۱) 


مبحث اول: وجوب نماز طواف 


مرحوم شیخ طوسی در کتاب خلاف می نویسند: «دو رکعت نماز طواف واجب است در نزد اکثر اصحاب ما و عامه ی اهل 
علم ابوحنیفه و مالک و اوزاعی و وری به همین قول قانلند. و شافعی در این باره دو قول دارد» یکی همانند ماء و دیگری 
اينکه آن دو رکعت واجب نیست. و اين قول دوم اصخ در نزد شافعی ها می باشد و به همین قول قائل شده اند گروهی از 
اصحاب ما. و دلیل ما قول خداوند تبارک و تعالی است: (واتخذوا من مقام |براهیم مصلی) و اين امر اقتضای وجوب دارد. و 
نیز طریق احتیاط نیز اقتضای وجوب دارد؛ زیرا اگر آن دو رکعت را بجا آورد براءت ذمّه ی یقینی پیدا می کند» و اگر نخواند 
[براءعت ذمّه] مورد اختلاف است. و اخبار ما در این معنا [وجوب نماز طواف] زیادتر از آن است که احصاء شود ما آنها را 
ذکر کرده ایم و وجه روایات مخالف با آن را نیز بیان کرده ایم. و خلافی نیست که پیامبر (صلی الّه علیه و آله) آن دو رکعت 
را به جا آورده و ظاهر این مطلب اقتضای وجوب دارد».(۲) 


مر جوم انش ادویشحلی ونوده ابتت< «دو رکعت نماز طواف فریضه. فر بضه اشتت: 


ور 


۰-۱ (۲) عبداللّه جوادی آملی» نسنیم» ص‌ 2۳۶ و ۵2۴۵ 


همان طور که طواف فریضه است. و این قول صحبح از اقوال اصحاب ما است. و اند کی معتقد شده اند که آن دو رکعت 
مستحب است. ولی اظهر» قول اول است».(۱) 


علامه در تذ کره فرموده اند: «و اگر طواف واجب باشد» دو رکعت نماز طواف نیز واجب است در نزد اکثر علمای ما - و همین 
را قائل شده ابوحنیفه و شافعی در یکی از دو قول خود -.. و مالک وشافعی در قول دوم خود و احمد گفته اند: آن دو رکعت 


این نسبت علامه مخالف و ناسا زگار است با نسبت مرحوم شیخ طوسی در کتاب خلاف که به مالک نسبت داده بودند واجب 


بودن نماز طواف را که بحث بیشتری خواهد آمد ان شاءالّه. 


همچنین مرحوم صاحب جواهر درباره ی اینکه چه کسانی از شیعه قائل به عدم وجوب هستند فرموده: «ما آنهارا نمی 
شناسیم».(۳) 


و در کتاب فقه الصادق آمده: «وفی التذ کره نسبه عدم الر شوت ال شاد مق علماشان و کذا عن الخلا.ف وغیره» ولکنه لم 


یعرف».(۴) 

مبحث دوم: نماز طواف در مذاهب 

الف: امامیه 

تماژ طواف ذر نزد مذهب حقه ی آمافیه (مذهب جعفری) واحب است همان طور که گذشت؛ 


۳ 


۱-(۱) ابن ادریس حلی؛ السراثره ج ۱» ص ۵۷۶. 

۲-(۲) علامه حلی؛ تذ کره الفقهاء» ج ۵۸ ص ۹٩۵‏ و .٩۴‏ 

۳- (۳) محمدحسن نجفی؛ جواهر الکلام» ج ۱٩‏ ص ۳۰۰. 

۴ (۴) سید محمدصادق روحانی» فقه الصادق» ج ۱ ص ۲۴۸. 


ب: مالکیه(۱) 


و اما در مذهب مالک این دو رکعت جزء طواف است به طوری که اگر بعد از طواف و قبل از نماز حدثی از او سر زد طواف 
را اعاده می کند. مالکی ها در طواف افاضه و قدوم قائل به وجوب این دو رکعت اند» ولی در طواف وداع دو قول وجود 


دارد: 


وجوب؛ 
سنلت بودن. 


همچنین مستحب می دانند که در رکعت اول سوره ی کافرون و در رکعت دوم سوره ی اخلاص قراءت شود و مستحب می 
دانند که اين نماز پشت مقام ابراهیم باشد و بعد از آن دو رکعت در مستلزم دعا کنند (مستلزم: بین حجرالاسود و در خانه ی 
خدا). و اگر کسی بعد از عصر طواف بجا آورد» مستحب است نماز طواف را بعد از نماز مغرب و قبل از نافله ی مغرب بجا 
بیاورد.(۲) 


در کتابت الفقه علی المذاهب اه ی «المالکیه قالوا: للطواف واجبان وسنن» فأما واحاه فهما صلاه رکعتین بعده» کما 
تقدم والمشی فیه للقادر علیه».(۴) در این 


ص:۱۳۵ 


۱- (۱) قال سعید بن عبدالقادر باشنفر فی المغنی فی فقه الحج والعمره: «جاء فی المغنی؛ والمجموع: آنها سنه مق کده عند 
مالک وجاء فی مناسک ابن جماعه والقوانین الفقهیه لابن جزی» والمحلی لابن حزم وغیرهما: آنها واجبه عند مالک ویقوی 
ذلک آنه عند مالک وأبی حنیفه: آن صلاه الفرض بعد الطواف لاتسقط رکعتی الطواف ولو کانت سنه لاغنی عنها صلاه 
الفرض کما هو عند الشافعی وآحمد» ص ۲۱۳. انتهی کلالمه ولا- بخفی ضعف استدلاله وأنه لاربط بین اجزاء الفرض عنها 
واستحبابها. (حسین حلبیان). 

۲- (۲) عبدالرحمن جزیری الفقه علی المذاهب الأربعه. ج ۱ ص ۶۵۴. 

۳- (۳) عبدالرحمن جزیری, الفقه علی المذاهب الأربعه ج ۱ ص ۶۵۶ و ر. ک: نورال‌دین عتر الحج والعمره فی الفقه 
الاسلامی؛ ص 4۷۶ آحمد عبدالقادر معبی» توضیح المناسک علی المذاهب الأربعه ص ۱۲۴. 


عبارت نیز نماز طواف را در نزد مالکی ها واجب می داند. 


این در حالی است که در المغنی و شرح الکبیر - که در فقه حنفی نگاشته شده اند - موفق الدین بن قدامه و شمس الدین بن 
قدامه به مالک نسبت داده اند که این دو رکعت نماز را سنت م و کد می داند و واجب نمی داند(۱). 


ابن رشد قرطبی در بدایه المجتهد آورده است: «وآجمعوا علی آن من سنه الطواف رکعتین بعد انقضاء الطواف... وحجه 
الجمهور آن رسول الّه صلی اه علیه [وآله] وسلم طاف بالبیت سبعاً وصلی خلف المقام رکعتین» وقال: خذوا عّی 
مناسککم».(۲) البته با دقت در کلام ابن رشد به اين نکته می رسیم که گاهی سنت را در مقابل فضیلت به کار برده و 
منظورش از سنت استحباب نمی باشد. بلکه عملی لازم می باشد مثلا در حکم رَعَلْ(۳) در اشواط ثلائه اين سژال را مطرح می 
کند که آیا سنت است با فضیلت و بعد تذ کر می دهد که: فرق بین دو قول در این است که کسی که آن را سنت می داند 
واجب می کند در ترکك آن خون را (قربانی را) و کسی که آن را سنت نمی داند واجب نمی کند در ترک آن چیز رلا) و 
در جاهای دیگر از کتاب خود نیز سنت را در مقابل نفل قرار می دهد(۵). و در قسم کفارات مسکوت عنها از مالک نقل می 
کند که: اگر کسی دو رکعت نماز طواف را فراموش کرد تا به وطن خود بر گشت باید قربانی کند(۶). و از این عبارت می 


توان برداشت کرد که ترکک آن را موجب کفاره. 


ص:۱۳۶ 


۱- (۱) ابنی قدامه» المغنی والشرح الکبیر ج ۳ (المغنی) ص ۴۰۵ و (الشرح الکبیر) ص ۴۱۴. و ر. کث: حمد عبدالقادر معبی؛ 
توضیح المناسک علی المذاهب الأربعه» ص ۸۱. 

۲-(۲) محمد بن آحمد بن رشده بدایه المجتهد ونهایه المقتصد. ج ۱ ص ۵۸۲. 

۳-(۳) سرعت در راه رفتن با نزدیک بودن قدمها. 

۴-(۴) «آن من جعله سنه آوجب فی ت رکه الدم ومن لم یجعله سنه لم یوجب فی ت رکه شییا». محمد بن آحمد بن رشد بدایه 
المجتهد ونهایه المقتصد. ج ۱ ص ۵۷۹. 

۵ (۵) محمد پن احمد بن رشد. بدایه المجتهد ونهایه المقتصد ج ۱ ص ۶۳۵. 

۶- (۶) فقال مالک: «علیه دم». همان ص ۶۳۸. 


برخی نوشته های متأخر نیز به مالکی ها نسبت می دهد قول به وجوب این نماز رااا). 


به هر حال اينکه قول مالک و مالکی ها در مسأله چیست مبهم است. به طوری که حتی در یک کتاب دو قول به آنها نسبت 


داده شده(۲). 
شیخ طوسی در خلاف قول به وجوب را به او نسبت می دهد(۳) و علامه ی حلی قول به عدم وجوب را(۴). 
همچنین ابن قدامه(۵) و نووی(۶) به او نسبت می دهند عدم وجوب را و متأخرین(۷) به او نسبت داده اند وجوب را. 


مطالب دیگری که جا دارد تذ کر داده شود اينکه ابن رشد قرطبی مالکی درباره ی حکم رَمّل در سه شوط اول طواف پس از 
اینکه روایتی از ابن عباس نقل می کند که در سنت بودن رَمّل تشکیل می شود به این صورت که این عمل را پیامبر انجام داده 
اند در زمان حدیبیه برای نشان دادن قوت مسلمین و سنت نیست. روایت دیگری نقل می کند از رسول الّه (صلی الّه علیه و 
آله)؛ که جابر می گوید: «آن رسول الّه صلی اه علیه [وآله] وسلم رل فی الثلائه الأْشواط فی حجه الوداع ومشی آربعا:(۸) و 
سپس می گوید: «وهو حدیث ثابت من روایه مالکك»(۹) و استنباط می کند: «وعلی الاصول 


ص۱۳۷ 


۱-(۱) نورالدین عتر الحج والعمره فی الفقه الاسلامی» ص ۷۶ 

۲- (۲) آحمد عبدالقادر معبی؛ توضیح المناسک علی المذاهب الأربعه ص ۸۱و ۱۲۴. 

۳-(۳) شیخ طوسی, الخلاف» ج ۲ ص ۳۲۷. 

۴-(۴) علامه حلی: تذ کره الفقهای ج ۸ ص .٩۵‏ و منتهی المطلب» ج ۰ ص ۳۲۴ 

۵-(۵) ابن قدامه همان. 

۶-(۶) نووی» المجموع» ج ۸ ص ۶۲ 

۷ (۷) عبدالرحمن جزیری, الفقه علی المذاهب الأربعه. ج ۱ ص ۶۵۶؛ نورالدین عتر» الحج والعمره فی الفقه الاسلامی» ص 
۷ 

۸-(۸) محمد بن آحمد بن رشد. بدایه المجتهد ونهایه المقتصد. ج ۱ ص ۵۸۰. 

)٩( -٩‏ همان. 


الظاهریه یجب الرمل لقوله: خذوا عنی مناسککم»(۱). پس او سنت نبوی را که به یک روایت ثابت شده - ولو یک روایت 
دیگر معارض آن است - به ضمیمه ی «خذوا عنی مناسککم» مثبت وجوب می داند. حال با این پیش فرض از کلام و استنباط 


او به سراغ کلام دیگر او در چند سطر بعد می رویم که می گوید: 


«وآجمعوا علی أنّ من سنه الطواف ر کعتین بعد انقضاء الطواف.... وحجه الجمهور آَن رسول له صلی اه علیه [وآله] وسلم 
طاف بالییت سبعاً وصلی خلف المقام رکعتین» وقال: خذوا عنی مناسککم».(۲) 


بطن عبارات این رشد مالکی استفاده می شود. 


و اما حنفیه یکی از واجبات طواف را دو رکعت نماز طواف می دانند(۳) که بعد از هفت شوط طواف دو رکعت نماز بخواند» 
خواه طوافش واجب باشد یا سنت باشد يا نقل باشد. و افضل آن است که بین طواف و نماز موالات را رعایت کند» مگر 
اینکه در وقت کراهت طواف کند؛ و نماز طواف را اگر ترک کرد فوت نمی شود بلکه هر وقت خواست بجا می آورد ولو 
بعد از رجوع به وطن خود. اما این کار مکروه است» و مستحب است آن را پشت مقام ابراهیم به جا آورد سپس در کعبه؛ 
سپس در حجر زیر ناودانه سپس هر مکانی که نزدیکک باشد از حجر به بیت ال سپس در حرم» و اگر خارج از حرم نماز 
خواند کار بدی کرده است. و قراءعت می کند در رکعت اول 


ص:۱۳۸ 
۱-(۱) همان ص ۳۴۱. 


۲ (۲) همان ص‌ 2/۳ 


۳-(۳) سید سابق, فقه السنه؛ ج ۱ ص ۶۲۱. و عبدالرحمن الجزیری الفقه علی المذاهب الأربعه. ج ۱ ص ۶۵۸. 


سوره ی کافرون را و در رکعت دوم سوره ی اخلاص را(۱). 


کاشانی حنفی در بدایع الصنایع می نویسد: «و|ذا فرغ من الطواف یصلی ر کعتین عند المقام آو حیث تیسر علیه من المسجد 
ورکعتا الطواف واجبه عندنا. وقال الشافعی سنه بناء علی آَنه لا یعرف الواجب لا الفرض ولیستا بفرض وقد واظب علیهما رسول 
اه صلی له [وآله ] وسلم فکانتا سنه ونحن نفرق بین الفرض والواجب ونقول الفرض ما ثبت وجوبه بدلیل مقطوع به والواجب 
ما ثبت وجوبه بدلیل غیر مقطوع به ودلیل الوجوب قوله عز و جل واتخذوا من مقام |براهیم مصلی... ومطلق الأمر لوجوب العمل 
وروی آن النبی صلّی الّه علیه [وآله] وسلم لا فرغ من الطواف آتی المقام وصلّی عنده رکعتین وتلا قوله تعالی ( اخذُوا من 
متام |راهیم فصلّی) وروی عن عمر... آّه نسی رکعتی الطواف فقضا هما بذی طوی. فدل نها واجبه».(۲) 


و در کتاب الحج و العمره فی الفقه الاسلامی آمده: «ر کعتا الطواف بعد کل سبعه آشواط: واجب عند الحنفیه و المالکیه. 
وذهب الشافعبه والحنابله ۵ آنها ین مق کده).(۳) 

این دو عبارت به وضوح قول به وجوب را به حنفی ها منسوب می نماید. 

د: شافعی ها 

از شافعی ها دو قول نقل شده. نووی در شرح مهب آورده: «فأجمع المسلمون علی آه ینبغی لمن طاف آن بصلی بعده 
رکعتین عند المقام لما سبق من الأْدله وهل هما واجبتان آم سنتان فیه قولان مشهوران ذ کرهما المصنف بدلیلهما: آحدهما باتفاق 
الأصحاب سنه والشانی واجبتان. ثم الجمهور طلقوا القولین ولم یذ کروا ین نض الشافعی علیهما مع اتفاقهم علی آن الأصح 


کونهما سنه. وقال آبوعلی البندنیجی فی جامعه نض فی الجدید آنهما سنه قال وظاهر کلامه فی القدیم آنهما واجبتان وشذ 
۱۳۹ 
۱- (۱) عبدالرحمن جزیری, الفقه علی المذاهب الأربعه. ج ۱ ص ۶۵۸. 


۲- (۲) ابوبکر بن مسعود کاشانی حنفی» بدایع الصنایع فی ترتیب الشرایع» ج ۲ ص ۱۴۸ 
۳۳( نورالدین عتره الحج والعمره فی الفقه الاسلامی» ص ۷۶. 


الماوردی عن الأصحاب فقال علق الشافعی القول فی هاتین الرکعتین فخرجهما آصحابنا علی وجهین آحدهما واجبتان والثانی 
سنتان و کذا حکاهما الدارمی وجهین والصواب آنهما قولان منصوصان هذا |ٍذا کان الطواف فرضا».(۱) 


نووی در این عبارت سنت را در مقابل وجوب قرار داده و سنت بودن نماز طواف را اصح نزد شافعی ها دانسته و در چند 


صفحه بعد آورده: «فرع: رکعتا الطواف سنه علی الأصح عندنا وبه قال مالک و أحمد وداود وقال آبوحنیفه واجبتان».(۲) 


و اما متن مهذب این چنین است: «و|ذا فرغ من الطواف صلی رکعتی الطواف وهل یجب ذلک فیه قولان آحدهما: نها واجبه 
تقوله عز و جل ( انحَدُوا من تقام اثراهیعمُیلی) والأمر یقتضی الوجوب والثانی: لا بجب لأٌنها صلاه زائده علی الصلوات 
الخمس فلم یجب بالشرع علی العیان کساثر انوافل. والمستحب آن بصلیهما عند المقام لما روی جابر ان رسول الّه صلّی ال 
علیه [وآله] وسلم طاف بالییت سبعاً وصلی خلف المقام ر کعتین. فان صلاهما فی مکان آخر جاز لما روی أَنْ عمر... طاف بعد 
الصبح ولم یر أَ الشمس قد طلعت ف رکب فلما أتی ذاطوی اناخ راحلته وصلّی ر کعتین. والمستحب آن یقراً فی الانولی بعد 
الفاتحه (قلْ با با الکافزون) وفی الثانیه(قَل هو له أَحِدٌ) لما روی جابر ان اللبی صلّی اه علیه [وآله] وسلم قرا فی رکعتی 
الطواف (فْلْ هو له أَذّ) و (قلْ با لها الکافزوق) ...4۳ 


در این عبارت به استدلال جهت قول وجوب و عدم وجوب پرداخته: 
دلیل وجوب را آیه ی شریفه ی ۱۲۵ سوره ی بقره ذکر می کند؛ 
و دلیل عدم وجوب را انحصار نمازهای واجب در نمازهای پنج گانه برشمرده است. 


ص:۱۴۳۰ 


۱ (۱) نووی» المجموع» ج ۸ ص (۲۰ 
۲-(۲) همان ص ۶۲. 
۳۳-۳ همان ص‌ ۴۹ 


مرحوم شیخ طوسی نیز قول به عدم وجوب را در نزد شافعی ها أصخ می داند.(۱) 
و اما متأخرین به شافعی ها نسبت داده اند قول به عدم وجوب را.(۲) 

» -: حنبلی ها 

حنبلی ها دو رکعت نماز طواف را سنت م کد غیر واجب می دانند.(۳) 


این قدامه در المغنی آورده: ور کعتا طواف سنه م کده غیر واجبه» وبه قال مالک وللشافعی قولان اغل‌شا آنهما واجبتان تا 
تابعتان للطواف فکانا واجبتین کالسعی. 


ولنا قوله (علیه السلام): «خمس صلوات کتبهن الّه علی العبد من حافظ علیهن کان له عندالّه عهد آن یدخله الجنه»؛ وهذه لیست 
منها ولما سأل العرابی النبی (صلی ال علیه و آله) عن الفراتض ذکر الصلوات الخمس قال: فهل علی غیرها؟ قال: «لا الا آن 
تطوّع» ولأنها صلاه لم تشرع لها جماعه فلم تکن واجبه کساثر النوافل. والسعی ما وجب لکونه تابعا ولا هو مشروع مع کل 
طواف ولو طاف الحاج طوافاً کثیراً لم یجب علیه الا-سعی واحد. فاذا آتی به مع طواف القدوم لم یأت به سعی بعد ذلک 
بخلاف ال رکعتین فانهما شرعان عقیب کل طواف».(۴) 


از نبی اکرم (صلی اه علیه و آله) نظریه ی عدم وجوب را توجیه نموده است. 


علامه نیز در تذ کره به احمد حنبل نسبت می دهد قول به استحباب را.(۵) 
۳ 


۱- (۱) شیخ طوسی الخلاف» ج ۰۲ ص ۳۲۷. 

۲- (۲) نورالدین عتر الحح والعمره فی الفقه الاسلامی» ص ۷۶ و آحمد عبدالقادر معبی؛ توضیح المناسکک علی المذاهب 
الأربعه ص ۸۱و ۱۲۴. 

۳- (۳) موفق الدین بن قدامه» المغنی» ج ۳ ص ۴۰۵ و شمس الدین بن قدامه» الشرح الکبیر ج ۳ ص ۴۱۴. 

۴-(۴) موفق الدین بن قدامه المغنی؛ ج ۳ ص ۴۰۵. 

۵- (۵) علامه حلی تذ کره الفقهاء ج ۸ ص ۹۵. 


عبارت علامه این چنین است: والشافعی فی القول الثانی؛ وأحمد: آنهما ستحبتان -وهو قول شاد من غلمائنا - لأنها صلاه لم 
یشرع لها آذان ولا [قامه فلا تکون واجبه. قلنا: تکون واجبه ولایسن لها الأذان» و کذا العید الواجب والکسوف(۱). 


در این عبارت علامه ی حلی در جواب به استدلال مذ کور آورده اند: 
ما نمازهایی داریم که واجب است غیر از نمازهای پنج گانه - هرچند اذان و اقامه هم ندارد - مانند نماز عید و نماز کسوف. 
و: وهابی ها 


استحباب نماز طواف داده اند و گفته اند: ا گر نماز طواف را فراموش نمود اشکال ندارد زیرا که سنت است و واجب 


توضیح اينکه وهابی ها پیشینه ی حنبلی دارند و پیرو اين گروه بوده اند. 

مبحث سوم: ادله ی قائلین به وجوب نماز طواف 

اجماع(۳) و شهرت عظیمه(۴) ؛ 

آیه ی کریمه (واتخذوا من مقام ابراهيم مصلی)(۵) 

شهرت عظیمه بلکه اجماع وجود دارد در این باره که اين آیه ی کریمه مربوط به نماز طواف است. و حتی کسانی که قائل به 
عدم وجوب نماز طواف هستند - و نماز 


ص:۱۴۲ 


۱ (۱) همان. 

۲-(۲) مهدی پیشوایی و حسین گودرزی» بحث هایی از فقه تطبیقی» ص ۸۵؛ نقل می کند از بن باز, الفتاوی المهمه» ص ۴۱. 
۳- (۳) ر. ک: سید عبدالاعلی سبزواری مهذب الأحکام ج ۴ ص ۹۵. و سید ابوالقاسم موسوی خوئی؛ المعتمد فی شرح 
المناسکک» ج ۰۲۹ ص ۱۰۰. 

۴-(۴) محمدحسن نجفی» جواهر الکلام» ج ۱٩‏ ص ۳۰۰. 


۵-(۵) سوره ی بقره آیه ی ۱۲۵. 


طواف را مستحب می دانند - آیه ی شریفه را مربوط به نماز طواف دانسته اند(۱). منتها به خاطر توهماتی دست از ظهور آیه 
برداشته اند. نووی شافعی در شرح قه نت آورده: «فان قیل: کیف یصح استدلال المصنف بهذه الایه مع آن الذی فیها انما هو 
الامر بالصلاه ولا پلزم آن تکون صلاه الطواف فالجواب: آن غیر صلاه الطواف لا بجب عند المقام بالاجماع فتعینت هی ).(۲) 


و آله) پس از طواف به طرف مقام رفتند و کریمه ی (واتخذوا من مقام ابراهیم مصلی) را قراءعت فرمودند و بعد دو رکعت 
تال عر کل عانه ای قه آ هرا دال هی نز | شرا فان بر مصوت تماز طراف داش آکلن فرت دنت سای (صان 


له علیه و آله) به مردم تفهیم کردند که آیه امر به این نماز نموده و الامر للوجوب(۴). 


تأشی به نبی اکرم (صلی الّه علیه و آله)(۵). چه اینکه از مسلمات است که پیامبر بعد از طواف نماز گذارده اند و اين فعل 
پیامبر (صلی له علبه و آله) در مقام بیان بوده اتتت: 


علامه حلی در منتهی المطلب در بیان ادله ی وجوب نماز طواف فرموده اند: «ولأنْ النبی (صلی الّه علیه و آله) فَعلهما فی بیان 
الحج» فکان ۱ بیان الواجب واجب. وقوله (علیه السلام): «خذوا عنی مناسککم»(۷(.)۶) و کلام ایشان شاید به این 


ص۱۳۱ 


۱- (۱) ان قدامه المفنی» ج ۳ ص ۴۰۴. 

۲-(۲) نووی» المجموع» ج ۸ ص ۵۰ 

۳-(۳) نووی المجموع ج ۸ ص ۵۰و ابن قدامهء المغنی» ج ۳ ص ۴۰۴. 
۴-(۴) علامه حلی؛ تذ کره الفقهای ج ۸ ص .٩۴‏ 

۵- (۵) محمدحسن نجفی» جواهر الکلام» ج ۱٩‏ ص ۳۰۱. 


۶-(۶) صحیح مسلم» ج ۲ ص ٩۴۳‏ ح ۱۲۹۷ و.... 
۷ )۷ علامه حلی» منتهی المطلب» ج 0۰ ص‌ ۳۳۵ 


صلاهما؛ وظاهر ذلک بقتضی الو جوب».(۱) 


نصوص و روایات مستفیضه(۲) بلکه متواتره.(۳) 

در «المعتمد» چنین آمده است: ویدل علیه [ ی وجوب صلاه الطواف ]| آخبار مستفیضه: 

ومنها: الأخبار البيانیه 

ومنها: الاأخبار الخاصّه الآمره بالصلاه والطواف کصحیحه معاویه بن عمار: «تجعله (أی المقام) اماما؛ - بفتح الألف آو کسره + 
ومنها: ماورد فی نسیان صلاه الطواف و أّه یعود ویصلی؛ 

ومنها: ماورد من اه بصلیها بعد رجوعه اٍلی محله و أهله.(۴) 

ما در این مقام به ذکر دو روایت بسنده می کنیم: 


عن محمد بن یعقوب. عن علی بن ابراهیم عن آبیه» عن حناد بن عیسی» عن حریز» عن محمد بن مسلم قال سألت آباجعفر 
(علیه السلام) عن رجل طاف طواف الفریضه وفرغ من طوافه حين غربت الشمس قال: وجبت علیه تلکک الساعه ال رکعتان 
فلیصلهما قبل المغرب.(۵) 


وعن علی» عن آبیه» عن ابن آبی عمیر» وعن محمد بن |سماعیل» عن الفضل بن شاذان عن ابن آبی عمیر» وصفوان بن بحیی؛ 
عن معاویه بن عمار قال: قال آبوعبداله (علیه السلام): |ذا فرغت من طوافک فائت مقام ابراهیم فصل رکعتین - 


ص:۱۴۴ 


۲-(۲) شید عبدالأعلی سبزواری» همان» ص ۵. 
۴ (۴) همان. 


۵-(۵) محمد بن الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه. کتاب الحج, ابواب الطواف. باب ۷۶ ح ۱ -ج ۰۱۳ ص ۴۳۴. 


اٍلی آن قال: - وهاتان ال رکعتان هما الفریضه لیس یکره لک آن تصلیهما فی آی الساعات شئت. عندطلوع الشمس وعند غروبها؛ 
لاتخرها ساعه تطوف وتفرغ فصلهما.(۱) 


این دو روایت مرتبط با وقت نماز طواف است که می تواند طایفه ی پنجم از روایات دا بر وجوب نماز طواف باشد علاوه بر 
طوایفی که حضرت آبه ال خویی ذکر نمودند. 

اقتضای طریق احتیاط: 

مرحوم شیخ طوسی در خلاف در مقام تبیین ادله ی وجوب نماز طواف آورده اند: «وطریقه الاحتیاط آیضاً تقتضیه لاه اذا 
صلاهما برئت ذفته بیقین» واذا لم یصلهما فیه الخلاف». 

مبحث چهارم: مکان نماز طواف 


ظهور آیه ی کریمه به روشنی مبین آن است که مقام ابراهیم باید مصلای نماز طواف باشد. ولکن معهذا در این زمینه اختلاف 


نظر وجود دارد. 


نووی در شرح مهدب آورده: قال ابن المنذر آجمع العلماء علی آَن رکعتی الطواف تصحان حیث صلاهما الا مالک فان کره 
فعلهما فی الحجر وقال الجمهور یجوز فعلها فی الحجر کفیره وقال مالک |ذا صلاهما فی الحجر آعاد الطواف والسعی ان کان 
بمکه فان لم یصلهما حتی رجع الی بلاده آراق دما ولا- اعاده علیه قال ابن المنذر لامحجه لمالک علی هذا لاه ان کانت 
صحیحه فلا اعاده سواء کان بمکه آو غیرها وان کانت باطله فینبغی آن يجب اعادتها وان رجع. فاَمّا وجوب الدم فلا آعلمه 


بجب فی شی ۶ من آبوات الصلاه.(۲) 
و در جواب این مطلب که با توجه به ظهور آبه ی کریمه و سنت نبوی چرا مقام 
ص:۱۴۵ 


۲-(۲) نووی. المجموع» ج ۸ ص ۶۲ 


ابراهیم را شرط نمی دانند به عمل عمر استدلال می کند که نماز را در «ذی طوی» خوانده است و یا به روایتی از بخاری که 
جناب ام سلمه طواف را بر شتر انجام داد و نماژ طواف نخواند و خارج شد(۱) 


وی در عبارتش آورده: «فان قیل: فأنتم لا تشترطون وقوعها خلف المقام بل تجوز فی جمیع الاأرض. قلنا: معنی الابه الأمر بصلاه 
هناک وقامت الدلائل السابقه علی آنها یجوز فعلها فی غیر المقام واه آعلم».(۲) 


او در این کلام به ظهور آیه اعتراف کرده ولی ادعای ادله ای می کند که از ظهور آیه صرف نظر کنیم و دو دلیل ذ کر 
کرده: 


فعل عمر: از او نقل می کنند که نماز طواف را در «ذی طوی» خوانده(۳) و یا اينکه از او نقل می کنند که نماز طواف را خارج 


از جرم خوانده.(۴) 


باشد؛ از این گذشته کاشانی حنفی در بدایع الصنایع به عمر نسبت می دهد که نماز طواف را فراموش کرد و آن را در ذی 


طوی قضا کرد.(۵) گرچه دلیل و مویدی برای این ادعای خود ارائه نمی دهد. 


نماز طواف واجب را در غیر مقام خواند. چه اینکه احتمال دارد پیامبر اکرم (صلی ال علیه و آله) 2 سلمه را امر کرده باشند 


و ۱۳۳ 


۱ (۱) همان. 

۲-(۲) همان. 

۳ (۳) بیهقی السنن الکبری» ج ۵ ص .٩۱‏ 

۴-(۴) بخاری» صحیح بخاری» ج ۰۲ ص ۱۹۸ و نووی» المجموع» ج ۸ ص ۵۰. 

۵- (۵) ابوبکر بن مسعود کاشانی حنفی» بدایع الصنایع فی ترتیب الشرایع» ج ۲ ص ۱۴۸ 

۶- (۶) علامه حلی تذ کره الفقهای ج ۸ ص ٩۴‏ و ۹۷؛ آحمد نراقی» مستند الشیعه ج ۱۲ ص ۱۳۶. 


روایت ام سلمه بدین شرح است: «عن عروه عن آم سلمه رضی الّه عنها زوج النبی وصلی له علیه [ وآله] وسلم آن رسول ال 
صلی اه علیه [وآله] وسلم قال وهو بمکه وراد الخروج ولم تک ام سلمه طافثْ بالبیت وآرادت الخروج فقال لها رسول ال 
صلّی اه علبه [ وآله] وسلم: «ٍذاآقیست صلاه ال بح فطوفی علی بعیرک والناس یصلون»؛ نفعلت ذلک فلمتعل حتّی 
خرَجَ».(۱) و به احتمال معتنا به این طواف» طواف وداع بوده به نظر علمای مذهب حقه ی امامیه این طواف مستحب است(۲) 
» و همچنین در بین اهل سنت نیز قائل به استحباب دارد؛ چه اینکه در «فقه السنه» آمده است: «فقال مالک وداود واين المنذر: 


11 سنه» لایچب بتر که شبی ۶. وهو قول الشافعی. وقالت الأحناف والحنابله» وروایه عن الشافعی: آنه واجب. یلزم بثر که دم).(۳) 
و بدین جهت فعل ام سلمه منافاتی با حکم در نزد مذهب حقه ی امامیه ندارد. 


همچنین آنچه از عبارت ابن قدامه ی حنبلی استفاده می شود اينکه هرجا این نماز را بخواند کافی است(۵) » گرچه مستحب 


و در «فقه علی مذاهب الربعه» از قول حنفی ها آورده: «ویستحب آدائهما خلف المقام ثم فی الکعبه» ثم فی الحجر تحت 
المیزاب» ثم کل ما بقرب من الحجر - بالکسر - 


ص:۱۴۷ 


۱-(۱) بخاری» صحیح بخاری؛ ج ۰۲ ص ۱۸۹. 

۲-(۲) سید محمدصادق روحانیء فقه الصادق» ج ۲ ص ۲۲۱؛ و مناسکک حج» ص ۳۵۷. 

۳-(۳) سید سابق, فقه السنه. ج ۱ ص ۶۶۶. 

۴- (۴) مناسکك حج. ص ۳۵۵. 

۵-(۵) «وحیث ر کعهما ومهما قرأ فیهما جاز فان عمر ر کعهما بذی طوی». ابن قدامه المغنی؛ ج ۳ ص ۴۰۴. 
۶-(۶) «ویستحب آن یر کعهما خلف المقام لقوله تعالی: (واتخذوا من مقام ابراهیم مصلی)». ابن قدامه همان. 


الی البیت» ثم المسجد. ثم الحرم. فان صلاهما خارج الحرم آساء».(۱) و باتوجه به روایت بخاری که عمر نمازش را خارج از 
حرم خوانده باید به فکر چاره باشند؛ چه اينکه بخاری در عنوان باب آورده: «باب من صلّی رکعتی الطواف خارجاً من 
المسجد وصلی عمر خارجاً من الحرم».(۲) همچنین عبدالرحمن جزیری از قول مالک نقل کرده که: «مستحب است آن دو 
رکعت پشت مقام به جا آورده شوده(۳) ۰ و نوی در شرح مهذّب آورده که: «مالک نماز طواف را در حجر بد می داند».(۴) 


نووی در شرح مهب می آورد: «فرع یستحب آن بصلیهما خلف المقام فان لم یفعل ففی الحجر تحت المیزاب وال ففی 
المسجد والا-قفی الحرم فان صلاهما خارج الحرم فی وطنه أجزأته:(۵) و عامه حلی با اشاره به کلام فوق می فرمایند: 


مبحث پنجم: زمان نماز طواف 


ماردینی در الجوهر النقی که همراه با سنن بیهقی چاپ شده آورده است: «کره الثوری ووآبوحنیفه وأصحابه الطواف بعد الصبح 
والعصر فان فعل قالوا لایر کم حتی تطلع الشمس آو تغرب».(۸) 


همچنین مالک در مُوَطاً روایتی آورده که: «عن خمید بن عبدالرحمن بن عوف آن عبدالرحمن ابن عبدالقاری آخبره: آّه طاف 
البیت مع عمر بن الخطاب بعد صلاه 


ص:۱۴۸ 


۱- (۱) عبدالرحمن جزیری, الفقه علی مذاهب الأربعه. ج ٩‏ ص ۶۵۸. 
۲-(۲) بخاری صحیح بخاری» ج ۲ ص ۱۸۹ 

۳- (۳) عبدالرحمن جزیری الفقه علی المذاهب الأربعه؛ ج ‏ ص ۶۵۴. 
۴-(۴) نووی المجموع؛ ج ۸ ص ۶۲ 

۵-(۵) همان ص ۵۳. 

۶-(۶) سوره ی بقره آبه ی ۱۲۵. 

۷( علامه حلی؛ تذ کره الفقهاء ج ۸ ص ۹۷. 


۸-(۸) ستن ‌ سهفي )ج ۵ ص‌ 5 


الصبح فلما قضیعمر طوافه نظر فلم یر الشمس طلعثْ کب حتی آناخ بذی طوی فصلی ر کعتین سنه الطواف».(۱) و زرقانی در 
شرح توضیح اينکه چرا عمر نماز طواف را به تأخیر انداخته می گوید: «(ف رکب) بدون صلاه رکعتی الطواف لاله کان لایری 
التفل بعد الصبح مطلقاً حتی تطلع الشمس».(۲) 


همچنین ماردینی از معاذ بن عفراء نقل می کند که: «ه طاف بعد العصر آو الصبح فلم بصل وقال: قال رسول الّه صلی الّه علیه 
| و آله] وسلم: لاصلاه بعد الغداه حتی تطلع الشمس ولا بعد العصر حتی تغرب».(۳) 


ولکن بیهقی در سنن خود نقل می کند که ابن عباس دو رکعت نماز طواف را بعد از عصر بجا آورد و از ابن عمر و حسن و 
حسین و آبی درداء رضی الّه عنه نقل می کند که ابن عمر نماز طواف را بعد از نماز صبح خوانده و بقیه نماز طواف را بعد از 
نماز عصر خوانده اند.(۴) همچنین روایتی نقل می کند از جبیر بن مطعم از پیامبر اکرم (صلی الّه علیه و آله) که فرموده اند: 


انش صلاتاف لاتیشرا احداطاق یهد الست ول ای ساعه شام هم تا مهار( 


و در فقه السنه آمده: «وتودیان فی جمیع الأوقات؛ حتی آوقات النهی. فعن جبیر بن مطعم آن النبی صلی الّه علیه وآله فال: 


الحد بث. ورواه احمده وأیو داود. والترمذی» و صححه. وهذا مذهب الشافعی» و أحمد».(۶) 
اجازه ی طواف بعد از صبح و عصر؛ 


۱۳۹ 


۱-(۱) شرح الزرقانی علی ما مالک ج ۷ ص ۳۰۸. 
۲-(۲) همان. 

۲ (۳) سنن بیهقی» ج ۵ ص .٩۱‏ 

۴-(۴) همان: ص .٩۲‏ 

۵- (۵) همان. 

۶-(۶) سید سابق؛ فقه السنه, ج ۱ ص ۶۲۱ 


کراهت طواف بعد از صبح و عصر و منع آن در هنگام طلوع وغروب؛ 


اباحه ی آن در تمام اوقات؛ 


سپس می گوید: «وآصول آدلتهم راجعه !ٍلی منع الصلاه فی هذه الاوقات آو اباحتها؛ آما وقت الطلوع والغروب فالاثار متفقه 
علی منع الصلاه فیهاء والطواف هل هو ملحق بالصلاه فی ذلک الخلاف؟ 


ومما احتجت به الشافعیه حدیث جبیر بن مطعم انّ النبی علیه  [‏ آله] الصلاه والسلام قال: «یا بنی عبدمناف آو یا بنی عبدالمطلب 
اٍن ولیتم مذا لأمر شین فلا تمنعوا آحداً طاف بهذا البیت آن بصلی فی آی ساعه شاء من لیل آو نهار» ورواه الشافعی وغیره عن 
ابن عبینه بسنده اٍلی جبیر بن مطعم».(۱) 


و نهایت چیزی که ابن رشد در این کلام اثبات می کند اينکه نماز طواف عند الطلوع و الغروب کراهت دارد. 
و اما: علامه ی بزرگوار در تذ کره آورده اند: «ومن طریق الخاضه: قول الصادق (علیه السلام) - فی الصحیح -: 


|ذا فرغت من طوافک فأت مقام ابراهيم (علیه السلام). فصل رکعتین» واجعله آمامک. واقرأً فیهما سوره التوحبد: (قل هو ال 
آحد). وفی الثانیه (قل یا آیها الکافرون)» ثم تشهّد واحمد اه وأئن علیه وصل علی النبی (صلی الّه علیه و آله» وسله آن یتقبل 
منک وهاتان الر کعتان هما الفریضه لیس یکره آن تصلیهما ی الساعات شئت: عند طلوع الشمس وعند غروبهاء ولاتزخرها 
ساعه تطوف وتفرغ فصلهما.(۲) 


و روایت دیگری که در وسائل الشیعه آمده متذ کر می شویم که از کافی شریف نقل می کند: 


«عن علی بن ابراهیم. عن آبیه» عن ابن آبی عمیر» عن رفاعه قال: سألت آباعبداله (علیه السلام) عن الرجل یطوف الطواف 
الواجب بعد العصر یصلّی 


ص: ۱۵۰ 


۱-(۱) محمد بن احمد بن رشد» بدایه المجتهد ونهابه المقتصد ج ص ۵2۸۳. 
۲-(۲) علامه حلی؛ تذ کره الفقهای ج ۵ ص ۹۵. ر. کک: وسائل الشیعه» ج ۳ ص ۴۳۴. 


ال رکعتین حین یفرغ من طوافه؟ فقال: نعم. آما بلغک قول رسول الّه (صلی الّه علیه و آله): يا بنی عبدالمطلب لاتمنعوا الناس من 
الصلاه بعد العصر فتمنعوهم من الطواف».(۱) 


و در روایت دیگر نماز طواف واجب بعد از عصر و بعد از صبح را به امام حسن و امام حسین (علیهما السلام) نسبت می 
دهند.(۲) 


مبحث ششم: احزاء نما زهای دیگر از نماز طواف 


نووی شافعی در مهذب آورده: «قال أصحابنا ٍذا قلنا رکعتا الطواف واجبتان لم تسقط بفعل فریضه ولاغیرها کما لاتسقط صلاه 
الظهر بفعل العصر. و|ذا قلنا هما سنه فصلّی فریضه بعد الطواف آجزأه عنهما کتحیه المسجد وهکذا نص علیه الشافعی فی القدیم 
وحکاه عن ابن عمر ولم یذ کر خلافه وصرح به جماهیر الأصحاب».(۳) و در چند صفحه بعد آورده است: «فرع: قد ذکرنا آن 
الأْص عندنا آن رکعتی الطواف سنه وفی قول واجبه. فان صلی فریضه عقب الطواف آجزأته عن صلاه الطواف ان قلنا هی سنه 


والا فلا وممن قال یجزثه عطاء وجابر بن زید والحسن البصری وسعید بن جبیر وعبدالرحمن بن الاسود واسحق. 


قال ابن المنذر ورویناه عن ابن عباس. ولا آظنه یثبت عنه. وقال آحمد آرجو آَنْ یجزئه. وقال الزهری ومالک وآبوحنیفه وآبوئور 
واین المندر لا بجز ه».(۴) 


ابسن قذامه ی حتبلی ثیز در المغنی آورده است: «واذا صلی المکتوبه آجزاته عن رکعتی الطواف وروی نحو ذلکک عن اين 
عباس» وعطاء وجایر بن زید والحسن» وسعید بن جبیر واسحق. وعن او اه یصلی ر کعتی الطواف بعد المکتوبه. قال 


ص:۱۵۱ 


۱ (۱) وسائل الشیعه» همان. 
۲ (۲) همان ص‌ ۳۵ 


۳-(۲) نووی ا لمجموع» ج ص ۵۲. 
۴ (۴) همان ص ۶۳. 


آبوبکر بن عبدالعزیز: هو فیس وبه قال الزهریء ومالک. و أصحاب الرأی لاه سّه فلم نز عنها المکتوبه. کر کعتی الفجر. 
ولنا: آنهما رکعتان شرَعتا للنسک. فأجزأت عنهما المکتوبه» کر کعتی الاحرام».(۱) 


همچنین در کتاب الحج و العمره فی الفقه الاسلامی آمده: «فلو صلّی الفریضه بعد الطواف أو افله احری أجزأته عن رکعتی 
الطواف عند الشافعیه والحنابله».(۲) 


و بعد کلامی از قلیوبی شافعی نقل می کند مبنی بر اينکه یک نماز طواف می تواند از چند نماز طواف مجزی باشد.(۳) در 


(فقه السنه» هم به شافعیه و مشهور از مذهب احمد نسبت داده اجزاء فریضه را به خلاف مالک و آحناف.(۴) 


ولکن علامه حلّی در تذ کره می فرمایند: «ولاتجزی الفریضه عن هاتین ال رکعتین».(۵) همچنین علامه کلام دیگری نیز دارند که 
از آن استفاده می شود عدم اجزاء: ایشان می فرمایند: «ولو صلی المکتوبه بعد الطواف. لم تجزثه عن الر کعتین - وبه قال 
الزهری ومالک وأصحاب الرأی - لأنها فریضه فلا یجزی غیرها عنها کغیرها من الفرائض المتعدده. وطواف النافله سنه» 
فلایجزی الفریضه عنه» کر کعتی الفجر».(۶) 


و در جواب این قدامه که قیاس کرده بود مورد را به نماز احرام فرموده اند: «والجواب: النافله فی الابحرام بدل عن الا+حرام 
عقب الفر ضیه بخلاف صوره النراع»۰( ۸ 


به هر حال آنچه در این باره می وان گفت اینکه اصل عدم اجزاء است مگر آنکه 


ص:۱۵۲ 


۱-(۱) ابن قدامه المغنی. 

۲- (۲) نورالدین عتر» الحج والعمره فی الفقه الاسلامی» ص ۷۷ 

۳- (۳) همان نقل می کند از: حاشیه القلیوبی علی شرح المنهاج ج ۲ ص ۱۰۸ و ۱۰۹. 
۴-(۴) سید سابق, فقه السنه. ج ‏ ص ۶۲۲ 

۵- (۵) علامه حلی تذ کره الفقهاء ج ۸ ص ۹۷. 

۶-(۶) همان ص .۹٩‏ 


۷( همان ص ۹٩۹و‏ ۱۰۰. 


به دلیل معتبری اجزاء ثابت شود. و فقیه متبعی مانند علکْمه حلی ظاهرا به چنین دلیلی دست نيافته اند. و اما اينکه ابن قدامه 
قیاس کرده به نماز احرام؛ در جواب بابد گفت: اولات قباس حتجت نیست. و ثانیٌء در مورد نماز احرام دلیل داریم که مرحوم 
علامه در منتهی المطلب آورده انشت" وفی الصحیح عن معاویه بن عقار عن آبی عبداللّه (علیه السلام) اه قال: «لایکون احرام» 
الا فی دبر صلاه مکتوبه آو نافله» الحدیث(۱). که این روایت دلالت دارد بر اينکه نماز فریضه و نافله هر دو مجزی است برای 
احرام. ولی چنین دلیلی در مورد نماز طواف ظاهرا وجود ندارد. 

مبحث هفتم: نشسته خواندن نماز طواف 

نوی شافعی در شرح مهذّب آورده: «ٍذا قلنا صلاه الطواف سنه جاز فعلها قاعداً مع القدره علی القیام کسائر النوافل وان قلنا 
واجبه فهل یجوز فعلها قاعدا مع القدره علی القیام؟ فیه وجهان حکاهما الصیمری وصاحبه الماوردی فی الحاوی وصاحب البیان. 


وراه لا-بجوز کسائر الواجبات. والشانی: بجوز کما بجوز الطواف راک ومحمولاً مع القدره علی المشی والصلاه تابعه 
للطواف».(۲) 


به هر حال ظاهراً زیر بنای قول به جواز جلوس - مع التمکن من القیام - در حال نماز طواف. قول به استحباب این نماز است. و 
این قول در نزد فقهای امامیه مطرود است. همچنین اين مطلب که گفته می شود: چون طواف راکباً و محمولا- صحیح است؛ 


می شود. احتیاج به دلیل معتبر و بیان معصومین: دارد. 
در این باره آنچه می توان گفت اينکه روایات مطلقه ای داریم مبنی بر اشتراط قیام در نماز؛ از جمله: 


ص:۱۵۳ 


۱-(۱) علامه حلی» منتهی المطلب» ج ۰ ص ۲۰۸. 
۲-(۲) نووی» المجموع» ج ص ۵۲. 


محمد بن یعقوب. عن علی بن |براهیم» عن آبیه» عن ابن محبوب. عن آبی حمزه» عن آبی جعفر (علیه السلام) فی قول اه عز و 
جل «الذین یذ کون له قیاما و قغوداً و علی جَنوبهمٌ)۱ قال: الصحیح بصلی قائماً والمریض یصلی جالسا وعلی جنوبهم الذی 
تخر تشن اتترخش آلتش »رل بعالب فظ 


محمد بن علی بن الحسین باسناده عن زراره قال: قال ُبوجعفر (علیه السلام) - فی حدیث - وقم منتصباً فان رسول الّه (صلی ال 


من لم یقم صلبه فلاصلاه له.(۲) 


و در مقابل این روایات - با مراجعه ی به وسائل الشیعه آبواب القیام(۲) ومراجعه ی به آبواب مربوط به نماز طواف(۴) - 
مخصص ومقیدی یافت نشد. بلکه روایت خاصه ای هست درخصوص نماز طواف که بیان می دارد نشسته خواندن نماز 


طواف جایز نیست. روایت چنین است: 


محمد بن علی بن الحسین باسناده عن علی بن نعمان عن یحبی الأزرق» عن آبی الحسن (علیه السلام) قال: قلت له: انی طفت 
آربع آسابیع وآعبیت؛ أفاصلی رکعاتها وآنا جالس؟ قال: لاء قلت: فکیف یصلی الرجل صلاه اللیل ادا ان او تا فتره وهو 
جالس؟ قال: فقال: یستقیم آن تطوف وأنت جالس؟ قلت: لا. قال: فتصلهما نت قائم.(۵) 


مرحوم شیخ حر عاملی روایت را مربوط به طواف مستحب دانسته اند و در عنوان باب آورده اند: «باب حکم صلاه الطواف 
المندوب من جلوس». به هر حال - 


ص:۱۵۴ 


۱- (۲) حر عاملی؛ وسائل الشیعه» کتاب الصلاه ابواب القیام» باب ۱ ح ۱ ج ۵ ص ۴۸۱. 
۲-(۳) همان باب ۲ ح ۸ ص ۴۸۸. 

۳-(۴) همان ج ۵ ص ۴۸۱ به بعد. 

۴- (۵) همان کتاب الحج ابواب الطواف ابواب ۷۱ تا ۵۰ ج ۱۳ ص ۴۲۲ تا ۴۴۱. 


۵-(۶) همان آبواب الطواف. باب ۷٩‏ ح ۱ ج ۱۳ ص ۴۴۰. 


چه روایت مربوط به طواف مفروض باشد و چه مربوط به طواف مندوب - لزوم ایستاده خواندن نماز طواف از روایت قابل 
استفاده است. و در صورتی که مربوط به طواف مستحب باشد به طریق اولی دلالت بر این مطلب دارد؛ زیرا در صورتی که در 
نماز طواف مندوب قیام لازم باشد - و حال آنکه در مستحبات نوعا مبنا بر تسامح است - به طریق اولی در نماز طواف واجب 
مبحث هشتم: محاذات مرد و زن در نماز طواف 

فی کتاب (العلل): عن محمد بن الحسن بن الولید عن الصفار: عن العباس بن معروف عن علی بن مهزیار عن فضاله» عن 
آبان» عن الفضیل» عن آبی جعفر (علیه السلام) قال: نما سنیت مکه بکه له تبک فیها الرجال والنساء والمرآه تصلی بین 
یدیک وعن یمینکک وعن یسارک ومعک ولا باس بذلک وانما یکره فی سائر البلدان(۱). 


آیه اللّه خوثی در المستند این روایت را صحبحه توصیف نموده اند(۲). 
امام خمینی در مناسکک خود آورده اند: محاذات زن و مرد هنگام ات اف هه ی ار ری کی اقا و ظاهرا شیم 
همچنین نظر آیه الّه سید موسی شبیری زنجانی در این باره چنین است: 
«از احکام مسجدالحرام و اطراف نزدیک آن - که محل ترا کم نماز گزاران است - آن است که بانوان می توانشد در کنار 
مردان» بلکه جلوتر از آنها نماز بخوانند و این امر کراهت نیز ندارد»(۴). 


ص :۱۵۵ 


۱- (۱) همان آبواب مکان المصلی؛ باب ۵ ح ۱۰ -ج ۵ ص ۱۲۶ 
۲ (۲) سید ابوالقاسم موسوی خوئی» المستند فی شرح العروه الوثقی» ج ۱۳ از موسوعه الامام الخوئی» ص ۱-۹ 
۳-(۳) مناسکک حج» ص ۳۷۱ مسأله ی ۸۰۶. 


۴ (۴) سید موسی شبیری زنجانی» مناسکک زاره ص‌‌ ۰ مساأله ی ۲۷۲. 


خلاصه 


به اجماع تمام فرق مسلمین نماز طواف سنت نبوی است و نماز طواف در مذهب حمّه ی امامیه از واجبات است» کما اینکه 


برخی دیگر از فرق نیز بر این عقیده اند از جمله حنفی ها. و برخی دیگر آن را مندوب می دانند از جمله حنبلی ها. 


اد اقلا کر وتوتای رات اقا ناه ام رنه ۵ ری رعه طظرانتی ار تزانات انست که یرنه و 
ریت دلااف بر وجوب نماز طواف دارد. 


مکان نماز طواف به نظر مذهب حقه ی امامیه نزد مقام ابراهیم و در بعضی روایات پشت مقام ابراهیم است. همچنین آنچه به 
نظر می آید اينکه نماز طواف و اصل طواف در اوقات پنج گانه ای که برای کراهت نماز نافله بر شمرده شده (بعد نماز صبح 
و بعد نماز عصر و هنگام بلند شدن خورشید و هنگام طلوع و غروب خورشید) مکروه نمی باشد. کما اينکه در اصل کراهت 
نماز نافله در اوقات مذ کوره اشکال وجود دارد کما اينکه آیه اه سید محمّد کاظم طباطبایی در العروه الوثقی الوثقی و آیه ال 
خوئی در «المستند فی شرح العروه الوثقی»(۱) به آن اشاره کرده اند. همچنین بنابر آنچه گذشت نشسته خواندن نماز طواف مع 
التمکن من القیام جایز نمی باشد. 


در مورد اجزاء تماژهای دیگر از نماز طواف نیز باید گفت: اصل عدم |ٍجزاء است و اجزاء احتیاج به اثبات دارد. 

در رابطه ی با محاذات مرد و زن در نماز طواف هم مشهور بین متأخرین جواز و صحت نماز در این حالت می باشد. 
وصلی الّه علی سیدنا محمد و آله طاهرین 

والحمد ل رت العالمین 


ص:۱۵۶ 


۱- (۱) ر. ک: المستند فی شرح العروه الوثقی» ج ۱۱ از موسوعه الامام الخوئی» ص ۳۶۷. 


منابع وم خذ 

۱. قرآن کریم. 

۲. البرهان؛ سید هاشم بحرانی؛ قم» دارالتفسیر» الطبعه الاولی» ۱۴۱۷ ۰. ق. 

۳ التبیان» شیخ طوسی» نجف. مکتبه الامین. 

۴ تسنیم عبدالّه جوادی آملی قم نشر اسراء. 

۵ تفسیر عیاشیء مسعود بن عیاش» تهران علمیه اسلامیه. 

۶ تفسیر الق رآن الکریم. سید عبدالّه شتر» بیروت. اعلمی. 

۷ تفسیر نمونه» ناصر مکارم شیرازی» تهران دارالکتب الاسلامیه. چاپ ۱۳۸۱ ۰. ش. 
۸ الجدول فی اعراب القرآن وصرفه وبیانه» محمود صافی. 

٩‏ الکشاف. زمخشری, دارالمعرفه. 

۰ معجم اعراب آلفاظ القرآن الکریم (با مقدمه ی محمد سید طنطاوی). 

۱ جامع البیان طبری» دارالمعرفه. 

۲ معانی الق ر آن واعرابه: زجاج بیروت عالم الکتب. الطبعه الاولی ۱۴۲۴ ۰. ق. 

۳. المیزان سید محمدحسین طباطبایی بیروت. المطبعه التجاریه. 

۴. بحارالانوار محمدباقر مجلسی. 

۵. کافی؛ محمد بن یعقوب کلینی؛ اسلامیه. 

۶. وسائل الشیعه» محمد بن الحسن الحر العاملی» بیروت. موسسه آل البیت. ۱۴۲۴ ۰. ق. 
۷. روضه المتقین» محمدتقی مجلسی قم بنیاد فرهنگ اسلامی؛ الطبعه الثانیه ۰۱۴۰۶ 


ص:۱۵۷ 


۸. حج و عمره در قرآن و حدیث» محمد محمدی ری شهری. قم دارالحدیث. چاپ سوم ۱۳۸۶ ۰. ش. 
٩‏ صحیح بخاری» محمد بن اسماعیل بخاری. 

۰ صحیح مسلم مسلم بن حجاج نیشابوری. 

۱ سنن بیهقی (به همراه الجوهر النقی ماردینی) ابوبکر احمد بن الحسین بن علی البیهقی» بیروت. دارالمعرفه. 
۲ شرح الزرقانی علی الموطاً دارالفکر. 

۳ بحث هایی از فقه تطبیقی» مهدی پیشوایی و حسین گودرزی؛ نشر مشعر چاپ چهارم» ۷۱ ش. 
۴ تَذ کره الفقهای علامه حلی, موسسه آل البیت» الطبعه الاولی. 

۵. جواهر الکلام» محمدحسن نجفی. دارالکتب الاسلامیه. 

۶ الخلاف» شیخ طوسی قم. جامعه ی مدرسین» ۱۴۰۹ ۰. ق. 

۷ سرائر ابن ادریس حلی قم» جامعه ی مدرسین چاپ دوم ۱۴۱۰ ۰. ق. 

۸ فقه الصادق. سید محمدصادق حسینی روحانی» قم موسسه ی دارالکتاب. 

٩‏ مستند الشیعه» احمد نراقی» مشهد مقدس. موسسه آل البیت. الطبعه الاولی. 


۳۰ المستند فی شرح العروه الوثقی» سید ابوالقاسم خوئی» تالف" مرتضصی بروجردی» قم» موسسه الخوئی الاسلامیه. الطبعه 
الرابعه ۱۴۳۰ ق. 


الاسلامیه الطبعه الرابعه» ۱۳۳۰ ق. 


۲ مناسکک زاثره سید موسی شبیری زنجانی» نشر شهاب الدین؛ چاپ دوم. ۱۳۸۷ ۰. ش. 
۳۳۲ مهذب الاأحکام سید عبدالأعلی سبزواری» قم» موّسسه المنار. 


ص :۱۵۸ 


۴ مناسک حج. امام خمینی (با حواشی مراجع معظم تقلید)؛ تألیف: محمد رضا محمودی. تهران» نشر مش ۱۴۲۹ ۰. ق. 
۵ منتهی المطلب علامه حلی بنیاد پروهش های آستان قدس رضوی. 

۶ مناسک حج در مذاهب پنج گانه. صدرالدین محلاتی شیرازی» تهران» شرکت سهامیء ۱۳۵۱ ۰. ش. 

۷ صهبای حج, عبداله جوادی آملی» قم نشر اسراءء چاپ چهارم ۱۳۸۲ ه. ش. 


۸ بدایه المجتهد ونهایه المقتصد. محمد بن آحمد بن رشد قاهره مکتبه الکلیات الازهریه و بیروت. دارالجیل الطبعه 


الاولی» ۱۴۰۹ ۰. ق. 

٩‏ توضیح المناسک علی المذاهب الاربعه آحمد عبدالقادر معبی» جدّه مکنبه الارشاده الطبعه الاولی» ۱۳۹۰ ۰. ق. 
۰ بدایم الصنایع» ابوبکر بن مسعود کاشانی» دیار بکر تر کیا. 

۱ الحج والعمره فی الفقه الاسلامی؛ نورالدین عتر» حلب. مکتبه العربیه» ۱۳۸۹ ۰. ق. 

۲ فقه السنه» سید سابق» بیروت. دارالکتاب العربی الطبعه الثامنه. ۱۴۰۷ ه. ق. 

۳ الفقه علی المذاهب الاربعه» عبدالرحمن جزیری» بیروت. دار احیاء التراث العربی. 

۴ المجموع. نوویء دارالفکر. 

۵ المغنی والشرح الکبیر ابنی قدامه» بیروت. دارالفکر» چاپ اول» ۱۴۰۴ ۰. ق. 

۶ المغنی فی فقه الحج والعمره» سعید بن عبدالقادر باشنفر بیروت دار ابن حزم. چاپ دهم ۱۴۲۷ ۰. ق. 


ص:۱۵۹ 


ص :۱۶۰ 


قاعده ی لا ضرر و معامله به قصد فرار از دین 
مقد مه 


اثر حاضر به بحث و بررسی در باره ی قاعده ی فقهی لاضرر و تطبیق آن بر معامله ی به قصد فرار از دین که نوعی معامله ی 
ضرری است می پردازد و با بررسی سندی و دلالی ادله ی قاعده و بیان نظریات امام خمینی و آیه الّه سیستانی و برخی دیگر 
از بز رگان فقها در صدد است گستره ی قاعده و شمول آن نسبت به معامله ی به قصد فرار از دين را بررسی کند. همچنین در 
پی تبیین دقیق معامله به قصد فرار از دین پرداخته در نهایت کلام برخی فقهای عظام را در باره ی حکم چنین معامله ای ذ کر 
می کند. 


قاعده ی لا ضرر یکی از قواعد مشهور و معروف در بین فقها است و کتب و رساله های متعددی درباره ی این قاعده و مقدار 


استفاده از آن و غایت اعتبار آن نوشته شده. 

در مصادر و کتب امامیه به چند عبارت روایات مربوط به قاعده ی لا ضرر را بیان کرده اند: 
۱-عن رسول الّه (صلی الّه علیه و آله): «لاضرر و لا ضرار۱(4) 

ض ۱۳۴۱۰ 


۱-(۱) شیخ کلینی» کافی» ج ۰ص ۴۳۶: کتاب المعيشه باب الشفعه» ح ۴ حرعاملی» وسائل الشیعه» ج ۵ ص ۰ کتاب 


شفعه» باب ۵ حدیث ۱. 


۲ -عن رسول اه (صلی الّه علیه و آله): «لاضرر و لا ضرار علی مومن»۱(4) 
۳ شه رم رسول اللّه (صلی الثّه علبه و آله): «لاضرر و لا ضرار فی الاسلام»۲(4) 
۴ -عن رسول الله (صلی له علبه و آله): «لاضرر و لا اضرار فی الاسلام».(۳) 


از نظر سند برخی روایات این قاعده صحبحه و موثقه اند.(۴) بنا بر این در مجموع اطمینان حاصل می شود که اين روایات از 


معصوم (علیه السلام) صادر شده اند. مشهور ترین مورد این قاعده جریان سمره بن جندب است.(۵) 


استاد د کتر محقق داماد در کتاب خود چنین آورده اند: معروف ترین حدیث در این مورد» مربوط به داستان سمره بن جندب 
است که در ذیل آن» جمله ی «لاضرر و لاضرار» دیده می شود. اين داستان به طرق گونا گون نقل شده و مشایخ ثلاثه که 
تدوین کنند گان کتب اربعه ی شیعه هستند نیز آن را نقل کرده اند. این سه بزرگوار که به محمدون ثلاثه مشهورند با 
اختلافات جزئی داستان سمره را در کتب خود آورده اند. مرحوم کلینی در کتاب کافی از ابن مسکان از زراره نقل می کند 
که امام محمد باقر (علیه السلام) فرموده است: در زمان رسول الّه (صلی الّه علیه وآله) سمره بن جندب در جوار خانه ی مردی 
از انصار» درخت خرمایی داشت که راه رسیدن به آن از داخل ملک آن مرد انصاری می گذشت. سمره برای سر کشی به آن 


درخحت 


ص:۱۶۲ 


۱-(۱) شیخ کلینی» کافی» ج ۱۰ ص ۰۴۸۶ کتاب المعیشه» باب الضرار ح ۸. 

۲- (۲) شیخ صدوق, معانی الأخباره ص ٩۲۸۱‏ حر عاملی» وسائل الشیعه. ج ۰۲۶ ص ٩۲۸۱‏ ابن آبی الجمهور» عوالی اللالی» ج 
ص ۲۲۰. 

۳- (۳) شیخ صدوق فقیه من لایحضره الفقیه ج ۰۴ ص ۳۲۴؛ ابن آبی الجمهور عوالی اللالی» ج ۰۱ ص ۳۸۳ ج ۰۲ ص ۸۷۴ 
ج ۳ ص ۲۱۰. 

۴-(۴) ر. ک: هادی نجفی الاراء الفقهیه ج ۴ ص ۳۴۷ و ۳۴۸. 

۵- (۵) عیسی ولایی» فرهنگ تشریحی اصطلاحات اصول» ص ۲۵۳ و ۲۵۴. 


و انجام امور آن بارها سر زده وارد ملک مرد انصاری می شد و بدین ترتیب باعث مزاحمت خانواده ی او می گردید تا این 
که عرصه بر صاحبخانه تنگ شد و به سمره گفت: تو بدون اعلام و اطلاع وارد منزل من می شوی؛ در حالی که ممکن است 
اعضای خانواده ام در وضعیتی باشند که تو نباید آن ها را ببینی. از این رو بعد از این هنگام عبور اعلام کن و اجازه بخواه تا 
اهل خانه ام مطلع باشند. سمره گفت: من از میان خانه ی تو به سوی باغ خودم می روم و چون حق عبور دارم لزومی به اعلام 
و آخذ اجازه نمی بینم. مرد انصاری مجبور شد به رسول اکرم (صلی الّه علیه و آله) شکایت کند. حضرت رسول (صلی الّه علیه 
وآله) به سمره فرمودند: بعد از این به هنگام عبور حضور خودت را اعلام کن. سمره گفت: این کار را نخواهم کرد. حضرت 
نبی (صلی الّه علیه وآله) فرمودند: از این درخت دست بردار و به ازای آن درخت دیگری با این اوصاف به تو می دهم. سمره 
قبول نکرد. آن گاه حضرت نبی (صلی الّه علیه وآله) فرمود: در مقابل آن درخت ده درخت بگیر و دست از آن بردار و سمره 
باز هم قبول نکرد پس حضرت نبی (صلی ال علیه وآله) فرمود: دست از درخت بردار و به جایش در بهشت یک درخت خرما 
به تو خواهم داد؛ اما آن ملعون این بار هم نپذیرفت تا این که رسول الّه (صلی ال علیه وآله) فرمود: 


«ٍنک رجل مُضارٌ و لاضرر و لا ضرار علی مُومن»؛ یعنی تو مرد ضرر زننده ای هستی» و به مومن کسی نباید ضرر بزند. بعد از 
آن دستور داد آن درخت را کندند و نزد سمره انداختند.(۱) این روایت با اندکی اختلاف به گونه ای دیگر نیز نقل شده 


۳ 


۱ (۱) شیخ کلینی» کافی» ج ۰ ص ۰۴۸۶ کتاب المعیشه» باب الضرار ح ۸. روایت را مرسله شمرده اند. (ر - کث: محمد 
باقر مجلسی. مر آه العقول» ج ۹ ص ۳۹۹؛ سید علی سیستانیء قاعده لاضرر. ص ۱۷). هرچند مجلسی اول آن را قوی می 
داند. (ر - ک: محمد تقی مجلسیء روضه المتقین» ج ۶ ص ۲۴۹). نرم افزار درایه النور هم خبر را مرسل و ضعیف ارزیابی 
گرد 


: «ذْعّب فاقلعها و ارم بها الیه فان لاضرر و لاضرار»(۱) ؛ یعنی برو و آن را از جا بکن و به نزد او اندازه زیرا ضرر و ضراری 


وجود ندارد.(۲) 
تحریر محل بحث 


معامله به قصد فرار از دین گاهی صوری است (صورت اول) و گاهی جدی و در صورتی که جدی باشدیا بعد از حکم به 
حجر است (صورت دوم) و گاهی قبل از حکم به حجر و در صورت اخیر گاهی تضییع کننده ی حق دیان نیست (صورت 
سوم) و گاهی تضییع کننده ی حق دیان است (صورت چهارم). صورت اوّل: مسلماً باطل است بخاطر فقدان قصد انشاء و مادّه 
ی ۲۱۸ اصلاحی ۰ نیز بیان می دارد: «هر گاه معلوم شود که معامله با قصد فرار از دین بطور صوری انجام شده. آن معامله 
باطل است». چنین معامله ای مسلماً باطل است و محل بحث ما هم نیست. و اما صورت دوّم: اين صورت فقها بر اين عقیده اند 


که تصرفات محجور ممنوع(۳) و 


ص۱۴۳ 


۱- (۱) شیخ کلینی» کافی؛ ج ۱۰ ص ۰۴۷۸ ح ۲. روایت را موثقه شمرده اند. ر - کث: روضه المتقین؛ ج ۶ ص ۲۴۸؛ مر آه 
العقول ج ۱٩‏ ص ۳۹۴ ملاذ الاأخیار ج ۱ ص ۲۳۵. نرم افزار درایه النور هم خبر را موق ارزیابی کرده. 

۲-(۲) سید مصطفی محقق داماد قواعد فقه (بخش مدنیء مالکیت. مسوولیت)؛ ج ۱ ص ۱۳۳ تا ۱۳۵. 

۳- (۳) شیخ طوسی, المبسوط فی فقه الامامیه, ج ۲ ص ٩۲۵۰‏ سید ابن زهره حلبی» غنیه النزوع» ص ٩۴۷‏ محقق حلی» شرایع 
الاسلام ج ۲» ص ٩۷۸‏ علامه حلی؛ ارشاد الاذهان» ترجمه مهدی نجفی اصفهانی» ص ۲۴۳. 


معاملات او محتاج اجازه و اذن طلبکاران است.(۱) ولی به هر جهت این صورت از محل بحث ما خارج است؛ زیرا بحث ما در 
جایی است که هنوز حکم حجر و توقف صادر نشده است. ماده ۲۱۳ ق. م. نیز معاملات محجور را نافذ نمی داند.(۲) صورت 
سوّم: مثال این صورت جایی است که شخص به قصد فرار از دین و با سوء نیت اموال زیادی را که به قرض گرفته بوده در 
مقایل مک شب تا زمیخ < کد دور نظر آوسارتی فیمت است هقی وا کداز مس کرو انتاها آن کالا فقس شدای 
کند و یا اینکه مشخص می شود قیمتش بیش از چیزی است که خریدار آن (مدیون) تصور می کرده. يا اینکه تمام اموال خود 
را به قصد فرار از ادای دین به صورت هبه و یا صلح به دیگری منتقل می کند ولی اتفاقا ارث زیادی به او می رسد و دیان از 
چنین هبه و صلحی زیان نمی بینند. اینجا گر چه عمل حقوقی به قصد فرار از دین صورت گرفته ولی از محل بحث ما خارج 
است؛ چون ضرر و زیان مالی به دیان وارد نمی شود تا بخواهند اين معامله را ابطال کنند. آنان می توانند از محل همان شبیء 
خریداری شده و یا ارث دین خود را استیفا کنند. صورت چهارم: این صورت مورد بحث ما است و در آن دو عنصر وجود 


دارد: ۱. قصد فرار از دین؟ . تضییع حق دیان و اضرار به آنان. 


و البته این تضییع حقوق آنان باید از ذات معامله ناشی شود نه اینکه معامله از اسباب غیر مستقیم و علل بعیده ی این تضییع و 


اضرار باشد و لذا موارد زیر مصادیق 
ص:۱۶۵ 


۱- (۱) حسین وحید خراسانی؛ توضیح المسائل ص ۶۳۰ مسأله ی ۲۳۰۶؛ سید علی سیستانی» المسائل المنتخبه. ص ۱۳۳۱ 
مسأله ی ۸۳۰ 

۲- (۲) طبق ماده ی ۴۲۳ قانون تجارت بند سوم نیز: «هر گاه تاجر بعد از توقف هر معامله ای که مالی از اموال منقول یا غیر 
منقول تاجر را مقید نمابد و به ضرر طلبکاران تمام شود انجام دهد باطل و بلا اثر است». البته قانون تجارت قانون خاص و 


موضوع ماده ی مذ کور هم خاص می باشد. 


معامله به قصد فرار از دین نبوده و و مشمول قاعده ی لاضرر نبوده و محل بحث ما نیستند: 


نه از نفس معامله. 


۲ خرید بلیت هواپیما به فصد فرار از دست دیان؛ زیرا خرید بلیت از علل بعیده است و علت مستقیم ضرر نیست. نفس خرید 


بلیت ضرری برای دیان در بر ندارد. 
۳. قبول هبه به قصد خرید بلیت و فرار از دین؛ چه اينکه در بعید بودن علت واضح تر از مورد قبلی است. 
باید دقت نمود که در مورد اول اختفای اموال و در دو مورد اخیر فرار از دست دیان رخ می دهد و نه فرار از دین. با اين 


موجب تضییع حق دیان باشد و اين تضییع هم اثر مستقیم خود معامله باشد». 
تحقیقی در رابطه با قاعده ی لاضرر 


آیا لاضرر حکم مولوی است يا ارشادی؟ آیا لاضرر حکم مولوی الهی است و با حکم سلطنتی است و حکم حکومتی پیامبر 
اکرم (صلی الّه علیه و آله) است؟ آیا از مدارک این قاعده رفع احکام ضرری استفاده می شود یا حکم تکلیفی (حرکت اضرار 
به غیر) استفاده می شود؟ آیا لاضرر فقط رافع احکام تکلیفی ضرری (مثل وجوب وضوی ضرری) است و یا رافع احکام 
وضعی ضرری (مثلا صحت و بطلان و زوجیت و ملکیت ضرری) نیز می باشد؟ علی فرض که رافع احکام ضرری وضعی باشد 
آیا معامله ی به قصد فرار از دین مشمول ادله ی لاضرر می باشد؟ 


ص:۱۶۶ 


مبانی مختلف در قاعده ی لاضرر 
۱- برخی بر این عقیده اند که مفاد حدیث لاضرر نهی از ضرر زدن به غیر است؛(۱) 


۲ -و برخی بر این عقیده اند که معنای آن نفی حکم ضرری است؛ مثلا: وجوب وضو در صورتی که ضرر داشته باشد 


برداشته شده و نفی شده است. 

رآی امام خمینی 

امام خمینی (ره) حدیث سمره را اصلا در مقام بیان هیچ یک از دو حکم بالا نمی دانند تا از حدیث یک قاعده ی کلیه 
استفاده کنیم که احکام ضرری جعل نشده یا اينکه نهی از ضرر زدن باشد» بلکه پیامبر (صلی اه علیه وآله) صرفاً بخاطر مقام 
حاکمیت و سلطنت خود و نه مقام شارع بودن» حکم به قلع شجره ی سمره کرده و امر قانونی صادر کرده که کسی به کسی 


ظلم نکند و کسی به کسی ضرر نزند - کما اینکه قوانین دیگر و سلاطین دیگر هم می گویند - و اصلا مقام مقام بیان حکم 
الهی نیست.(۳) 


ص۱۶۷ 


۱-(۱) شیخ الشریعه اصفهانی؛ قاعده لاضر ص ۲۴ و ۲۵. 

1- (۲) ر - کك: محمد باقر زند کرمانی؛ رفع النزا ص ۲۶ تا ٩۳۰‏ سید محمد روحانی» منتقی الاصول» ج ۵ ص ۳۹۸ ٩۳۰۱‏ 
شهید سید محمد باقر صدر بحوث فی علم الاصول ج هه ص ۴۵۹ و ۴۶۰. 

۳- (۳) «فلیس المقام مقام بیان حکم اللّه و ان الأحکام الواقعیه مما لا ضرر فیها و انه تعالی لم یشرع حکما ضرریا آو آخبر آنه 
تعالی نهی عن الضرن فان کل ذلکک آجنبی عن المقام فلیس لهما شبهه حکمیه و لا موضوعیه بل لم یکن شیء الا تعدی ظالم 
علی مظلوم و تخلف طاغ عن حکم السلطان بعد آمره بالاستیذان فلما تخلف حکم بقلع الشجره و آمر بانه لاضرر و لا ضرا آی 
الرعیه ممنوعون عن الضرر و الضرار دفاعا عن المظلوم و سیاسه لحوزه سلطانه و حمی حکومته». امام خمینی؛ الرسائل» ص ۵۶. 


نقد و بررسی 


ظاهر امر این است که نبی اکرم (صلی الّه علیه وآله) در مقام بیان حکم الهی نیز می باشند. اعمال سلطه است همراه با بیان 
حکم الهی و این دو منافات با هم ندارند. مسلماً لاضرر ولاضرار» حکم الهی است و بیان آن از جانب نبی اکرم (صلی ال 


حکم الهی می دانیم مسلماً حکم قضایی آن بزر گوار مبین حکم الهی است. 
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ایشان بر این عقیده اند که حدیث لاضرر در عرض واحد هر دو معنای نفی حکم ضرری و حرمت فعل ضرری را می رساند. 
بله در بعضی موارد. مورد و قضیه قابلیت پذیرش هر دو معنا را ندارد و به همین خاطر فقط یکی از دو معنا ابت می شود؛ مثل 


قضیه ی سمره که در آن فقط تحریم ضرر زدن ثابت می شود و این منافات با عام بودن معنای لاضرر در مورد قابل ندارد.(۱) 
نقد و بررسی 

ص:۱۶۸ 

۱- (۱) «و بالجمله یکون مفاد الحدیث کلا الأمرین من نفی الضرر و حرمه الفعل الضرری معاً فی عرض واحد و لا محذور من 
الالتزام بذلک. نعم» بعض الموارد قذ لا تکون قابله لکلا الأْمرین فلایت فیها الا آحدهماه فقد لایقبل المورد لرفع الحکم لعدم 


ثبوت الحکم الضرری القابل للرفع کما فی مثل قضیه سمره. فلایثت فیها سوی تحریم الاضرار و هذا لاینافی التعمیم فی المورد 
لقابل». سید محمد روحانی» منتقی الاصول» ج ۵ ص ۴۱۲ و ۴۱۳ 


نبی اکرم (صلی الّه علیه وآله) در قضیه ی نخله بعد از اينکه ثابت شد سمره دست بردار نیست و فرمایش ایشان در او اثر ندارد 
روز راز هگن ووایی مه اب اهاط وتو باصر (صلی اه و آلب ند مره اتضاره 


فر مو ده اند: 


دعب فاقلعها و ارم بها الیه فان لاضرر و لاضرار».(۱) و معنا ندارد که پیامبر (صلی الّه علیه و آله) مرد انصاری را نهی کرده 
باشند از ضرر زدن! پس اینکه خطاب «لاضرر و لا ضرار» را در قضیه ی سمره صرفاً نهی از ضرر زدن بدانیم خالی از اشکال 
نیست. ظاهر مطلب این است که نبی اکرم (صلی اه علیه و آله) در تعلیل حکم به قلع نخله فرموده اند: «لاضرر و لا ضرار». 


آبه الّه سیستانی استفاده ها و برداشت هایی جالب توجه از روایات نموده اند. ایشان از دو فقره ی «لاضرر) و «لاضرار» دو 
برداشت گونا گون نموده اند. 
ایشان قائلند که در لاضرر؛ ضرر معنای اسم مصدری (حاصل مصدر) دارد و جنبه ی صدور از فاعل در آن لحاظ نشده لذا 


نفی می کند «طبیعت ضرر) را و نه اضرار و ضرر زدن راء و نفی طبیعت به نفی حکم ضرری است در شریعت.(۲) 


و در فقره ی لا ضرار بر این نظرهستند که ضدرار مصدر باب مفاعله می باشد و جهت صدور از فاعل در آن لحاظ شده و با 


ملاحظه ی همین جهت نفی شرعی به آن تعلق گرفته و شارع خواسته این مطلب را نفی کند و مقتضای این نفی دو چیز است: 


۳ 


۱ (۱) شیخ کلینی» کافی» ج ۰ ص ۰۳۷۸ ح . روایت را موثقه شمرده اند. ر - کک: روضه المتقین ج ۶ ص ۲۴۳۸؛ مر آه 
العقول» ج ٩‏ ص ۳۹۴ ملاذ الأخیار ج ۱ص ۲۳۵. نرم افزار درایه النور هم خبر را موق ارزیایی کرده. 

۲- (۲) ما الفقره الاولی - و هی لاضرر -... کان مفاد (لاضرر) طبعاء نفی التسبیب الی الضرر بجعل حکم شرعی یستوجب 
له». سید علی حسینی سیستانی» قاعده لاضرر» ص ۰۱۳۵-۱۳۴ 


۱. حرمت تکلیفی اضرار 


که مجرد نهی قانونی و تحریم شرعی اگر حمایت و ضمانت اجرائی نداشته باشد موجب نفی ضرار و طبیعت ضرر در خارج 


نمی شو د.(۲۱ 

مانند امر به سوزاندن مسجد ضرا و حکم به کندن درخت نخل سمره.(۲) 

و سپس مبانی این قانونگذاری در جهت نفی ضرر و ضرار را بیان می کنند و آن مبانی عبارتند از: 
۱. قانون نهی از منکر: که در بعضی مراحل شدید مستلزم بکار بردن قوانین و قوای قهریه است؛ 
۲. قانون محّق ساختن عدالت اجتماعی بین مردم:(۳) 


نه هر کس. و با این توضیح, مطلبی که بر بسیاری از فقها مشکل نموده و سرّ آن مخفی مانده روشن می شود و آن عبارت 


است از امر پیامبر اکرم (صلی الّه علیه و آله) به کنون درخت خرمای سمره بن 
ص: ۱۷۰ 


۱- (۱) همان. 

۲- (۲) «و ذلک من قبیل تجویز |زاله وسیله الضرر و هدمها [ذا لم یمکن منع یقاعه الا پذلک کالأٌمر باحراق مسجد ضرار و 
الحکم بقلع نخله سمره و نحو ذلکك». همان ص ۱۵۰. 

۳ (۳) در توضیح این قانون می فرمایند: «و هذا من شون الولایه العامه الثابته للنبی صلی اه علیه و آله و آئمه الُدی علیهم 
السلام» و الفقهاء فی عصر الغیبه اذ لاد من العداله فی حفظ النظام». سید علی حسینی سیستانی» قاعده لاضرر» ص ۱۵۱-۱۵۰ 


جندت؛ است.(۱) و در تنبیه اوّل از تنبیهات قاعده این سوال را مطرح می کنند که: چرا پیامبر اکرم - صلی الّه علیه و آله - 
سمره را منع نمود از دخول در خانه ی انصاری بدون اجازه و چرا پیامبر امر کرد که درخت او را بکنند و حال آنکه شرع 


از این اشکالات و سژالات جوابهایی مطرح شده و خود ایشان در «الوجه الرابع» این جواب را مطرح می کنند که «لاضررا 


منحل به دو امر می شود: 
۱ مشروع نبودن و حرمت اضرار؛ 


۲ اعطای صلاحیت اجرایی به حا کم مسلمین برای دستیازی به ابزارهای مناسب با این خصوصیات که خفیف باشد و مور 


باشد و موافق شریعت باشد برای منع تحقق اضرار.(۲) 


این مرجع عالیقدر با رویکردی حقوقی به فقره ی دوّم این روایت توجه نموده اند لذا می توان با توجه به مبانی ای که ایشان 
ارائه نموده اند می توان معامله ی به قصد فرار از دین را اینطور توضیح داد که: اگر چنین معامله ای. ضرری بود به حکم 
«لاضرار» حکومت اسلامی می تواند ابزارهای قانونی از قبیل حکم به عدم نفوذ چنین معامله ای و یا باطل دانستن چنین معامله 


ای را بکار گیرد تا ضرر دفع و رفع شود. 
ص:۱۷۱ 


۱- (۱) همان. 

1- (۲) ایشان می فرمایند: «و کانت هذه المساومه منه - صلی اله علیه و آله - غیر واجبه علیه فان للحا کم آن یعمل القوه لمنع 
الاضراز بعد الامر القولی بالمغروت مباشره |ذا لم پستجب المأمور لذلک - ولکن النبی صلّی اه علیه و آله عامل سمره بعظیم 
خلقه و کرمه. فکان من وظیفته صلی الّه علیه و آله بعد ذلک آن یمنع من ٍضرار سمره بالأنصاری منعاً عملیا. و لم یکن فی هذا 
السبیل خیار آخت و أجدی مقا آمر به من قلع النخله». همان ص ۲۱۲ و ۲۱۱. 


البته این مطلب مستفاد از فقره ی دوّم» تنافی با صحت ذاتی و اوّلی چنین معامله ای ندارد و حکمی که «لاضرار» ثابت می کند 
حکم انوی است مانند احکامی که ادله ی رفع اکراه و رفع اضطرار ثابت می کند. 


و اما حکم اولی چنین معامله ای با توجه به قاعده ی لاضرر چیست؟ این نکته قابل توجه باید باشد که لاضرر گرچه در 


مواردی مثبت حکم انوی است ولی توانایی اثبات حکم اولی را هم دارد. 

نظراتی در قاعده ی لاضرر 

| - لاضرر در عرصه ی تشریع و امتثال 

قبل از ورود به بحث ذکر این نکته ضروری است که آنچه به نظر می رسد اينکه ما با دو «لاضرر» و دو «لاحرج) مواجهیم: 
۱- لاضرر و لاحرج در مقام تشریع؛ 

۲ - لاضرر و لاحرج در مقام امتثال و تطبیق. 


قسم اول به معنای این است که شارع مقدس در مقام تشریع» با توجه به مصالح و مفاسد ملزم و تزاحماتی که در ملاکات 
احکام و تحصیل آنها و سعادت دنیا و آخرت بشر وجود دارد» هميشه راه صواب بدون حرج یا با کمترین حرج و بدون ضرر 


پا با کمترین ضرر را بر سر راه ما قرار داده است و در مقام تشریع نفی ضرر و حرج رعایت شده. 


قسم دوم به معنای این است که گر چه در عالم تشریع احکام سعی شده حرجی و ضرری نباشد و پا کمترین حرج و ضرر را 
می شود که در اینجا هم قاعده ی لاحرج و لاضرر به عنوان یکك حکم انوی و در حدّی که مخالف مصالح عالیه ی شریعت 


و مقاصد مهم شارع نباشد. رفع این ضرر و 


ص:۱۷۲ 


حرج را می نماید. 
۲ - لاضرر در عرصه ی قانونگذاری و فضاوت 


پس از روشن شدن مبحث قبلی این مطلب تذ کر داده می شود که با رجوع به مصادر شرعی در می يابیم که لاضرر هم به 
عنوان حکمت بعضی شرایع و ملاکک قانونگذاری معرفی شده و هم به عنوان قاعده ای قانونی و مستقل که در امر قضاوت 
زاه‌گفاست: 


۲-۱ - جعل قانون (جنبه ی اثباتی) 


جمله لاضرر و لاضرار در ذیل روایات گونا گونی دیده می شود که از جمله. ذیل روایت شفعه است که مرحوم کلینی از عقبه 


بن خالد و او از حضرت امام صادق (علیه السلام) نقل کرده که آن حضرت فرمود: 


«قضی رسول الّه بالشفعه بين الشرکاء فی الأرضین و المساکن و قال: لاضرر و لاضرار».(۱) یعنی رسول خدا (صلی الّه علیه 


وآله) در مورد شفعه بین شرکا در زمین و مسکن قضاوت کرد و فرمود: 


ص:۱۷۳ 


۱- (۱) محمد بن یعقوب کلینی؛ الفروع من الکافی» ج ۰ ص ۴۳۵ و ۰۴۳۶ کتاب المعیشه. باب الشفعه. ح ۴» محمد بن 
۱ ۳5 العا » وساد الشبعه ح ۲۵ ۰ کتات شفعه. بات ۵ حدیت . ۷ و صدوق و ٌ روایت را 
وت ص‌‌ 7 9 1 2 سسیح عوسی ردا. 
نقل کرده اند (کافی» ج ۰ ص ۴۳۵ و ۳۳۶؛ فقیه. ج ۳ ص ۷۶ تهذیب» ج ۷ ص ۱۶۴) ولی سند آن مورد اختلاف است. 
مجلسی اول آن را قوی مانند صحیح می داند (روضه المتقین» ج ۶ ص ۱۹۷) و علامه محمد باقر مجلسی آن را مجهول می 
داند. (مرآه العقول. ج ۱4 ص ۳۷۲ ملاذ الأخیان ج ۱۱ ص ۲۷۷ آیه اه سید علی سیستانی سند را ضعیف می داند بخاطر 
«محمد بن عبداله بن هلال و «عقبه بن خالد» و ظاهراً مطالبی که از برای توثیق آندو بیان می کنند را نمی پذيرند. (قاعده 


لاضرر» ص ۲۷). نرم افزار درایه النور روایت را موثقه به حساب آورده. 


لاضرر و لاضرار.(۱) که در این حدیث اشاره به این است که حکمت تشریع حق شفعه و جعل این حکم نفی ضرر است است 
از شریکك. و قضاوت رسول اکرم (صلی اه علیه و آله) یک قضاوت در مقام تشریع و جعل قانون و بیان حکم عام بوده است. 


۲-۲ - جعل قانون (جنبه سلبی) 


روایت دعائم الاسلام از حضرت امام صادق (علیه السلام) بدین شرح که: از حضرت امام صادق (علیه السلام) پرسیده شد 
دیواری بین دو خانه حد فاصل و ساتر بوده که خراب شده و مالک دیوار حاضر نیست آن را دوباره بنا کند. آیا به در خواست 
همسایه ی مجاور می توان مالک دیوار را به تجدید بنای دیوار ملزم ساخت؟ حضرت امام (علیه السلام) پرسیدند: آیا مالک 
بنابر حق با شرطی متعهد به این کار است؟ و چون پاسخ منفی داده شده فرمود: چنین الزامی وجود ندارد و همسایه ی مجاور 
می تواند به منظور ایجاد ساتر برای ملک خود دیوار را دوباره به هزینه ی خودش بسازد. در همین مورد از حضرت امام 
صادق (علیه السلام) پرسیده شد در چنین فرضی بدون اينکه دیوار خود به خود خراب شود آیا مالک دیوار بدون هر گونه 
ضرورتی حق دارد به منظور اضرار به همسایه» آن را خراب کند؟ امام (علیه السلام) فرمودند: چنین حمّی ندارد؛ زیرا بنا به 
فرموده ی رسول اکرم (صلی الّه علیه و آله): لاضرر و لا ضرار.(۲) 


در روایاتی که نقل شد به نوعی» جمله ی «لاضرر و لاضرار» به چشم می خورد. باید دانست روایات دیگری نیز از ائمه ی 
اطهار (علیهم السلام) نقل شده اند که هر چند در آن ها جمله ی فوق الذ کر نیامده» ولی روایت از نظر معنا و مدلول بر آن 


استوار 
ص:۱۷۴ 
۱- (۱) سید مصطفی محقق داماد قواعد فقه (بخش مدنیء مالکیت مسوولیت)؛ ج ۰۱ ص ۱۳۵. 


)۲ میرزا حسین نوری رمحدث نوری)» مستد رک الوسائل» ج ۳ ص ۰. ر - کک: سید مصطفی محقق داماد قواعد فقه 
(بخش مدنی» مالکیت» مسوولیت).» ص ۰۱۳۶-۱۳۵ 


ات 


یکی از اين روایات که در مقام سلب و نفی است روایت ابی عبداله (علیه السلام) است. روایت در مورد شخصی است که شتر 
مریضی را می فروشند و مردی او را می خرد به ده درهم و شخصی می آید و دو درهم می دهد و در شتر شریکك می شود - 
در سر و پوست شتر - از قضا شتر سالم می شود و قیمت آن [از درهم ها] به دینارها می رسد [و افزايش می یابد]. به کسی 
که دو درهم داده است می گویند: یک پنجم قیمت را بگیر؛ او خود داری کرده و می گوید: من سر و پوست شتر را می 
خواهم. حضرت امام (علیه السلام) فرمودند: حق چنین چیزی را ندارد و این «ضرار» است و با دادن یک پنجم حق او داده می 
شود.(۲) 


۲۳ - فضاوت 


همانطور که لاضرر در عرصه ی قانونگذاری نفیاً و اثاتاً نقش ایفاء می کند» در گستره ی قضاوت نیز نقش کارسازی دارد. و 


از موارد بکارگیری آن در عرصه ی 


ص :۱۷۵ 


۱-(۱) سید مصطفی محقق داماد قواعد فقه (بخش مدنی» مالکیت» مسوولیت)»» ج ص ۰.۱۳۶ 

۲- (۲) «لیس له ذلک و هذا الفتراز و قه امن یه از اغطی الخمس) کافی» ج 0۰ ص‌‌ ۳۸۲ کتات المعیشه» باب الضرار. 
سند مورد اختلاف است. علامه محمد باقر مجلسی می فرمایند: صحیح علی المشهور (مر آه العقول» ج ۹ ص ۳۹۶ و با: 
صحیح علی الظاهر (ملاذ الاأخیان ج ۰۱۱ ص ۵۸ و ۶۴) و آیه اه سیستانی (قاعده لاضرر» ص ۶۹) و آیه ال سید صادق 
روحانی (فقه الصادق» ج ۱۸ ص ۲۵۳ و ۲۵۷) خبر را صحیح نامیده اند. استاد ما آبه اللّه حاج شیخ مهدی مروارید نیز از این 
روایت تعبیر به صحبحه نموده اند. ولی آیه اللّه سید تقی طباطبایی قمی روایت را بخاطر «یزید بن اسحاق» ضعیف می دانند و 
می فرماید: «هذه الروایه ضعیفه بیزید بن اسحاق فان توثیق الشهید الثانی لا آثر له ٍذ الشهید من المتأخرین و لا آثر لتوثیقاتهم 


کما حقق قی محله). (مبانی منهاج الصالحین» ج 7۸۹ ص‌‌ ۳۶۲ درایه النور حد یت را 27-0 ارزیابی نموده. 


قضاوت می توان به ماجرای «سمره بن جندب» اشاره کرد که شهرت عظیمی دارد. 


آنچه در این ماجرا به نظر می رسد اینکه رأی پیامب یک رأی قضایی بوده وحضرت رسول (صلی ال علیه و آله) به عنوان 
یک قاضی یک رأی قضایی قاطع مطابق شرایط و تشخیص خودشان صادر نموده اند که هم از جنبه ی کیفری و پیشگیری 
قاطع و کوتاه کردن دست متجاوز در حذ بالایی از قاطعیت و اسوه بودن می باشد و هم به لحاظء حقوق مالکیت بی اشکال 


می باشد. 


و این رأی از هر قاضی خبره ی دیگری غیر از پیامبر اکرم (صلی الّه علیه وآله) نیز اگر صادر شده بود قابل دفاع و درست بود؛ 
بلکه قاضی ای که تمام جوانب امر و راهکارها و امکانات قضایی را در نظر گرفته این حکم را صادر کرده. به هر حال 


تشخیص قضایی پیامبر اکرم (صلی الّه علیه وآله) این بوده که اصل نفی ضرر را در اين مورد اینگونه اجرا کنند. 
لا ضرر و معامله ی به قصد فرار از دین 


لاضرر چه در جنبه ی قانونگذاری و چه در جنبه ی قضایی آن. می تواند در صورت بوجود آمدن اوضاع نابسامان و مضر به 
افراد و جامعه مستمسکی برای عدم نفوذ معامله ی به قصد فرار از دین باشد. به این معنا که لاضرر هم می تواند منشاً جعل 
قانون عام صریح در مورد معامله ی به قصد فرار از دین باشد و در صورت عدم وجود چنین قانونی راه حل قضایی باشد؛ چه 
اينکه ماده ی ۳ قانون آیین دادرسی مدنی دادرسان را موظف می داند: در صورتی که قوانین موضوعه کامل یا صریح نبوده یا 
متعارض باشند یا اصلا قانونی در قضیه ی مطروحه وجود نداشته باشد با استناد به منابع معتبر اسلامی یا فتاوی معتبر و اصول 


حقوقی که مغایر با موازین شرعی نباشد حکم قضیه را صادر نمایند. و یکی از مهمترین قواعد و اصول ما قاعده ی 


ص۱۷۶ 


رابطه ی بین لاضرر در قضا و لاضرر در تقنین 


در قضیه ی سمره نبی اکرم (صلی الّه علیه وآله) رأی قضایی صادر کرده اند بدون پشتوانه ی قانونی؟! 


جواب: هرچند تفاوت بین قضا و قانون بدیهی است چه اينکه قانون بیان حکم است و قضا تطبیق آن در مورد خصومت» ولی 
ایندو رابطه ای وثیق دارند. ری قضایی ممکن است ماده ی قانونی خاص و صریح نداشته باشد بلکه از تطبیق عمومات و 
قواعد قانونی استفاده شود. ولی قانون به صورت خاص و صریح حکم موضوع را مشخص می کند. به هر حال رأی قضایی 


باید برخاسته از فوانین و قواعد باشد. 


از طرفی آراء قضایی متعدد و متکرر ممکن است منشأً قانون شناخته شده ای شود. ولی رأی صادر از مقام نبوت (صلی الّه علیه 
وآله) در مورد سمره بن جندب به نظر نمی رسد متکرر باشد بلکه یک رأی خاص است. خبائت و وقاحت کم نظیر سمره 
باعث رأی قضایی ویژه در مورد او شد. عادتاً قانونگذار لازم نیست برای موارد نادر قانون ویژه بیان کند» و قواعد عام کافی 


است. 


اما به هر حال قوانین و آراء قضایی شرعی ریشه در قواعد شرعی دارند و لاضرر یکی از این قواعد است. و رأّی شریف نبوی 
ریشه در این قاعده دارد. صادر کردن حکم قضایی با توجه به قاعده ی عام قضاوت است و نه قانونگذاری و این هم احتیاج به 
تدبیر و ذوق قضایی سلیم دارد.(۱) 


ص :۱۷۷ 
۱-(۱) عن الحسن بن ظریف قال سمعت آبا عبداله جعفر بن محمد علیهما السلام یقول: «ما ریت علیاً قضی قضاء الا وجدت 


له أصلاً فی السنه. قال: و کان علی علیه السلام بقول: لو اختصم لی رجلان فقضیت بینهما نم مکثا أحوالاا کثیره نم آتبانی فی 
ذلک الأمر لقضیت بینهما قضاء واحدا لا القضاء لایحول و لایزول آبداء. شیخ مفید. الأْمالی» ص ۲۸۶ و ۲۸۷. 


ذوق فقاهت در احرای لاضرر 


باید اجرای لاضرر همراه با ذوق سلیم فقاهت باشد. قدر متيقن از اجرای قاعده ی لاضرر جایی است که کسی قصد اضرار 
دارد و اقدام می کند و ضرر هم محقق می شود ومعامله به قصد فرار از دین از این قبیل است. در بقیه ی موارد نیز باید مداقه 
ی فقهی - اصولی جهت اجرای قاعده صورت گیرد. بله» برخی موارد هر چند معامله ضرری است ولی با این حال قاعده ی 
لاضرر جاری نیست؛ مثل کسی که مضطر است خانه ی خود را بفروشد و می داند اگر خانه را بفروشد ضرر معتنا به خواهد 
دید. اینجا اگر لاضرر جاری باشد و معامله ی شخص مضطر باطل باشد خلاف امتنان بر اوست؛ چه اینکه مالک پول خانه نمی 
شود و نمی تواند احتیاجات مالی خود را که سبب فروش خانه شده برآورده کند. و حال آنکه قاعده ی لاضرر قاعده ای 


امتنانی است. به هر حال باید در اجرای لاضرر دقت شود و به نکات زیر توجه داشت: 
۱ - اجرای قاعده بای موافق ذوق سلیم فقهی باشد؛ 


۲ - تمسک فقها به قاعده در برخی موارد و عدم تمسک در موارد دیگر می تواند اماره ای بر حسن جریان آن و عدم حسن 


۳ - عدم جریان آن در برخی موارد - مثل بیع مضطر - نمی تواند مانع از اجرای آن در موارد دیگر باشد. 


ص :۱۷۸ 


مطلبی که باید در بحث لاضرر بررسی سود اينکه اگر معامله ای ضرری بود ولی قصد اضرار در کار نبود چنین معامله ای با 


توجه به احادیث لاضرر چه وجهی دارد؟ 


با توجه به قضیه ی مشهور سمره که در آن سمره قصد و عمد بر عمل نادرست خود داشته و همچنین واژه ی «ضرار» که 
مصدر باب مفاعله است و حیثیت صدوری در آن مأخوذ است و روایت فقیه که «لا اضرار» در آن آمده. شاید بتوان گفت که 
اضرار و ضرار از عناوین قصدیه هستند و لذا معامله ی ضرری که همراه با قصد باشد حرام و دچار مشکل است و نه معامله ی 


بدون قصد اضرار و ضرار. 


ولی ظاهراً اضرار و ضرار از عناوین قصدیه نیستند» لذا شاید بتوان گفت: اگر کسی بدون قصد اضرار معامله ای انجام داد و 
تفاقاً محاسباتش درست از آب در نیامد و معامله به صورت اضراری واقع شد و موجب عدم ادای دین و اضرار به دیان شد 
اینجا هم قاعده ی لاضرر شامل می شود چنین معامله ای را؛ مثل اینکه شخصی خانه ای که معادل طلب دیان است را به 
صورت هبه به فرزند خود منتقل می کند و قصد داشته طلب دیان را از مال التجاره ای که در سفر دارد ادا کند و متوجه می 
شود در هنگامی که هبه صورت گرفته مال التجاره اش تلف شده بوده. اینجا قصد فرار نبوده ولی فرار از دین محقق شده. آیا 


لاضرر چنینر معامله ای را قابل ابطال می سازد؟ 


در اين مرحله به طرح مسأله اکتفا می کنیم و بررسی تفصیلی را وا می نهیم. ولی به هر حال جایی که ضرر همراه با قصد 


اضرا ناشد قدی میقم از جرا فاعده است و فر معاملات به فد فر ار از فیح عادها انندو ورد داز که 
بطلان یا عدم نفوذ 


ص:۱۷۹ 


تمامیت و قابلیت ابطال؟ آیا چنین معامله ای باطل است يا غیر نافذ؟ حکم وضعی این معامله چیست؟ 
اینجا جا دارد دو معنا برای عدم نفوذ و عدم تمامیت بیان شود: 

۱ - قابلیت ابطال؛ مثل معامله ی همراه با غين و معامله ی به قصد فرار از دین؛ 

۲ - قابلیت تصحیح؛ مثل بیع فضولی. 


در مورد اول معامله اگر به حال خود رها شود صحیح است و در مورد دوم صحیح نیست و تمامیت آن احتیاج به اجازه دارد. 
دین مثبت خیار است. منتها خیار در معامله ی غیر و نه خیار در معامله ی خود شخص. کما اینکه در خیار غبن استناد به لا ضرر 
شده.(۱) با این توجیه معامله صحیح واقع می شود لذا قول صاحب نظرانی که بر این عقیده اند که: «هرگاه طلبکار چنین 
معامله ای را اجازه دهد اشکال مرتفع می شود»(۲). خالی از تأمل تیگ 


در برخی نوشته های حقوقی و فتاوا چنین آمده که: مبنای «لاضرر؛ مقتضی عدم نفوذ و مبنای «جهت نامشروع» مقتضی بطلان 


است.(۳) و در صورت اول ۳ اجازه 


ص: ۱۸۰ 


۱- (۱) ر. ک: سید ابن زهره حلبی» غنیه النزوع» ص ۲۲۴؛ علامه ی حلی» تذکره الفقهاء ج ۰۱۱ ص ۶۸؛ مقداد بن عبداله 
السیوری. التنقیح الرائع» ج ۲ ص ۴۷؛ شهید ثانی» الروضه البهیه. ج ۳ ص ۴۶۵؛ احمد بن فهد حلی؛ المهذب البارع» ج ۰۲ ص 
۴ سید علی طباطبایی» ریاض المسائل ج ۸ ص ۲۸۱؛ مرتضی انصاری» مکاسب ج ۵ ص ۰۱۶۱ 

۲- (۲) سید حسن امامی» حقوق مدنی» ج ۱ ص ۲۲۷. 

۳-(۳) بهرام درویش خادم. (کتاب) معامله ی به قصد فرار از دین در حقوق اسلام و ایران» پاورقی ص ۱۵. 


تصحیح می شود و در صورت دوم با اجازه نیز تصحیح نمی شود.(1) 


با توضیحی که بیان شد و تفصیل آن خواهد آمد مشخص شد که: اولا: عدم نفوذ به معنای قابلیت ابطال است و نه قابلیت 
تصحیح؛(۲) انیا: حتی اگر مبنا جهت نامشروع باشد» مشکل بخاطر حق الناس است و نباید با بیع العنب لیعمل خمرا قیاس 


شود. پس حتی اگر مبنا جهت نامشروع باشد باز اجازه موثر است. 
فتاوی فقها 


پس از آنکه به بحث و بررسی فقهی حقوقی قاعده ی لاضرر و معامله به قصد فرار معامله به قصد فرار از دین پرداختیم شایسته 


است به فتاوی فقهای امامیه توجه بنماییم. 

۱- آبه له سید محمد کاظم طباطبایی یزدی: 

) صحت صلح و انتقال بقصد فرار از دین محل اشکال است.(۳) 

۲ هر گاه صلح بقصد فرار از دین باشد بعید نیست بطلان آن علی اشکال ایضا(۴) 
۳( 


ص:۱۸۱ 


۱-(۱) همان ص ۸۰۷ استفتاء از آیه اه منتظری» سوّال ۲ و ۳ 

۲- (۲) ان الموجب للضّ رر نفوذ المعامله و بقائها لا نفس تکونها قابلاً للابطال من قبل الداین المتضرر من هذه المعامله و 
الحا کم آ وکلیهما. وهکذا الأْمر فی الانصراف. فتأمل جیدا. رفع النزاع ص ۲۹ پاورقی ۲. (نظر محقق). 

۳-(۳) سید محمد کاظم طباطبایی» سژال و جواب (استفتاء‌ات)؛ ص ۲۲۴ سورال ۳۷۰. 


۴ (۴) همان ص‌‌ ۳۴ سوال ۳/۸۰ 


سئال ۳۹۴: صلح فرار از دین صحیح است يا نه؟ 


جواب: اظهر عدم صحّت است. اما لانصراف ادله الصلح و اقا لقاعده الضرر و اما للاخبار الدالّه علی النهی عن بیع العنب 
فیعمل خمراً و نحوها. و بها یمکن ان یستّدل علی بطلان صلح ماله لاولاده للفرار عن الحجٌ بعد حصول الاستطاعه.(۱) 


۴ تصرف مریض نافذ و مقدم بر دین است. اگر چه فراگیر باشد بلکه حتی اگر قصدش اضرار به دیان و [فرار] از دین 
باشد.(۲) 


توضیح اینکه رأی ایشان در کتاب سوّال و جواب متفاوت است از ری ایشان در کتاب منجزات مریض. 


حاکم شرع محجور علیه نشده جایز است برای او انواع تصرفات و اصناف تصرفاتش نافذ است هر جند به اینگونه که تمام 
اموالش را مجاناً با در مقابل عوض خارج کند. بله اگر مثلا صلح و یا هبه ی اموال از برای فرار از ادای دیون باشد صحت 


4 
ص:۱۸۲ 


۱-(۱) همان ص ۲۴۳۷ سژال ۳۹۴. 
-- (۲) «و من المعلوم ان تصرفه [مریض] نافذ و مقدّم علی الدین و ان کان مستغرقاً بل و لوکان قصده الاضرار بالدیان و 
الفرار] من الدین اٍذ غایه الْمر حرمه ذلک و ما المعامله فصحبحه بعد عدم تعلق حق الدیان فی حال الحیوه بالمال». سید 


محمد کاظم طباطبائی بزدی» منجزات المر بض» ص‌ ۳۵ 


بت خصیوضا در‌خانی. که ول ما شکر و ای یات و ماد ان ایند زرد ۳ 
۳ - آیه له شیخ محمد باقر زند کرمانی راجع به صلح به قصد فرار از دین می فرماید: ظاهر بطلان چنین صلحی است.(۲) 


۴- آیه اه سید محمد رضا گلپایگانی: صلح مایملک بقصد محفوظ ماندن مال جهت ورثه و محروم شدن غرماء صلح فرار از 
دین و صحت چنین صلحی مورد اشکال است.(۳) 


۵ 


ص:۱۸۳ 


۱- (۱) «من کثرت علیه الدیون ولو کانت أضعاف آمواله» یجوز له التصرف فیها بأنواعه و نفذ آمره فیها بأأصنافه ولو باخراجها 
جمیعاً عن ملکه مجاناً و بعوض مالم یحجر علیه الحا کم الشرعی. نعم لو کان صلحه عنها و هبتها مثلا لأجل الفرار من آداء 
الدیون یشکل الصحه. خصوصاً فیما |ذا لم یرج حصول مال آخر له باکتساب و نحوه». وسیله النجاه ج ۲ ص ۱۴۰؛ و مانند 
همین است فتاوی: امام خمینی (تحریر الوسیله. ج ۲» ص ۰۱۸ آیه اه سید محمد رضا گلپایگانی (هدایه العباده ج ۲ ص ۸۷ 
مجمع المسائل؛ ج ۳ ص 4۱۲۷ آیه اه سید عبد الأعلی سبزواری (مهذّب الأحکام» ج ۷ ص ۱۵۳ و ۰۱۵۴ آیه الّه سید علی 
سیستانی (منهاج الصالحین» ج ۲ ص ۳۴۱» آیه اه شیخ جعفر سبحانی» سلسله المسائل الفقهیه ج ۴ ص 4۸). همچنین 
حضرات آیات سید علی بهبهانی» سید محمد حسین بردران اصطهباناتی. سید محمد رضا آل یاسین, راجع به اين مسأّله از 
وسیله النجاه حاشیه ندارند که ظهور در موافقت آنان با مرحوم سید ابوالحسن دارد. بلهء آیه اه سید صدر الدین صدر می 
فرماید: «فلایترک الاحتیاط و |ٍن کان الأقرب البطلان». و آیه ال سید محمد حسینی کوه کمری می فرماید: «لایبعد الصحه مع 
قصد المعامله حقبقه». 

۲- (۲) «الظاهر بطلان هذا الصلح». محمد باقر زند کرمانی» رفع النزاع» ص ۴۱. 

۳-(۳) سید محمد رضا موسوی گلپایگانی» مجمع المسائل ج ۳ ص ۱۲۷ سوال ۳۶. 


آیه له شیخ محمد علی اراکی: اگر معاملات مجانی و یا معاملات معوضه ی بدهکار به منظور فرار از پرداخت بدهی و از بین 
بردن مال مجود برای اينکه بدست طلبکاران نرسد [انجام گرفته] و امید به پیدا شدن اموال دیگر برایش که ادای بدهی کند در 


بين نباشد صحت آن معامله محل اشکال است.(۱) 

۶ - آیه ال شیخ محمد تقی بهجت: 

سوال: آیا معاملات حقیقی غیر معوضی که مدیون غیر محجور نسبت به اموالش به قصد فرار از دین انجام می دهد نافذ است؟ 
واه کل عاه هون ری ادن هی سول ها افت اس 39 


۷- آیه اه شیخ حسینعلی منتظری: معاملات مدیون غیر محجور با رعایت شرائط معامله اگر بمنظور فرار از دين نباشد صحیح 


- 


ص:۱۸۴ 


۱ (۱) ر. کث: بهرام درویش خادم (کتاب) معامله به قصد فرار از دین در حقوق اسلام و ایران ص ۰۱۰۹ 
۲- (۲) محمد تقی بهجت. استفتاءات» ج ۳ ص ۳۴۹ سوال ۴ و نزدیک به همین مضمون در: گفتمان حفوفی» شماره ی 
۲ ص ۱۵۳ 


۳-(۳) ر. ک: بهرام درویش خادم. (کتاب) معامله به قصد فرار از دین در حقوق اسلام و ایران ص ۱۰۸. 


آیه له شیخ جواد تبریزی: معامله ی مدیون صحیح است ولی طلبکار می تواند ثمن را از مشتری به نحوی ولو به صورت اینکه 


به بایع برساند بگیرد و طلب خودش را از ثمن تقاص نماید.(۱) 


-9٩‏ آبه له شیخ یوسف صانعی: باطل است چون - قطع نظر از انصراف ادله و اطلاقات عقود و معاملات از موارد سوء استفاده 
- لاضرر و لاحرج و نفی ظلم محکم و موجب بطلان می باشد.(۲). 


۰ - آیه اه شیخ محمد هادی معرفت: چنین معامله ای گر چه صحیح واقع می شود ولی موقوف خواهد بود تا آنکه دیان 
رضایت دهند با داد گاه ترخیص کند.(۳) 


اموالش نشده کلیه ی تصرفات و نقل و انتقالاتش نافذ است هر چند دیونش بیش از اموالش باشد. بلی اگر صلح یا هبه و مانند 


آن به منظور فرار از دین باشد حکم به 


ص:۱۸۵ 


۱-(۱) گفتمان حقوقی» شماره ی ۰۱۲ ص ۱۵۴. 
۲-(۲) همان. 
۳ (۳) همان ص ۱۵۳. 


صحت مشکل است خصوصاً اگر امید نباشد که بعداً از راه کسب و غیره پولی بدست آورد و دیونش را بدهد.(۱) 

۲ - آبه له شیخ ناصر مکارم شیرازی؛ 

0 سژال: آیا معاملات حقیقی غیر معوضی که مدیون غیر محجور نسبت به اموالش انجام می دهد نافذ است؟ 

جواب: در صورتی که به حکم حاکم شرع محجور نشده باشد معامله باطل نیست ولی کار حرامی مرتکب شده است.(۲) 


است: ۳ 


نکته ی قابل ذکر اینکه ظاهر امر این است که دو فتوای فوق از آیه اه مکارم با هم تفاوت دارد و در موضع اول قاثل به 


صحت شده اند و در موضع دوم در صحت اشکال کرده اند. 
وال لا رت انا لمم 


ص:۱۸۶ 


۱-(۱) محمد فاضل لنکرانی» جامع المسائل» ج ۱» ص ۳۰۹ سژال ۱۱۹۲ 
۲-(۲) ناصر مکارم شیرازی» استفتاءات جدید» ج ۱ ص ۰۱۹۱ 
۳ (۳) همان» ج ۳ ص ۲۱۲. 
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۶ - ملاذ الاخیار: محمد باقر مجلسیء چاپ اول قم کتابخانه ی آیه ال مرعشی نجفی» ۰۱۴۰۶ -. ق. 

۳ 


ص:۱۹۰ 


منجزات المریض سید محمد کاظم طباطبایی یزدی» (همراه با حاشیه المکاسب چاپ شده). 

۸ - منهاج الصالحین سید علی حسینی سیستانی, الطبعه الاولی» مشهد مقذس دفتر آیه الّه سیستانی» ۰۱۴۲۷ -. ق. 
۹ - المهذب البارع» احمدابن فهد حلی» چاپ اول. قم دفتر انتشارات اسلامی جامعه ی مدرسین» ۰۱۴۰۷ -. ق. 
۰ - مهذبت الأحکام سید عبدالاعلی سبزواری چاپ چهارم قم. موسسه المنار ۰۱۴۱۳ -. ق 


۱ - وسیله النجاه» سید ابوالحسن اصفهانی (همراه با تعلیقات حضرات آیات. سید علی بهبهانی» سید محمد حسینی کوه 
کمری» سید صدر الدین صدر» سید محمد رضا آل یاسین. سید محمد حسین برادران اصطهباناتی» سید محمد رضا 


گلپایگانی» امام خمینی) چاپ اول اصفهان انتشارات وسپان, ۰۱۳۸۸ -. ش. 
۲" هدابه العباد» سید محمد رضا گلپایگانی؛ چاپ اول قم» دار القرآن» ۴ -_ ق. 
حقوق 


0۳ حقوق مدنی» سید حسن امامی» تهران» انتشارات اسلامبه. 


۴ - قواعد فقه بخش مدنی (مالکیت؛ مسوولیت)؛ سید مصطفی محقق داماد چاپ سی و دوم؛ تهران» مرکز نشر اسلامی» 
۰ ه -. ش. 


"۵ 


ص:۱۹۱ 


گفتمان حقوقی (نشریه ی دانشگاه علوم اسلامی رضوی)» شماره ی ۱۲ بهار ۱۳۸۶. 


۶ - معامله ی به قصد فرار از دین در حقوق اسلام و ایران ( کتاب)» بهرام درویش خادم چاپ اول. تهران انتشارات کیهان» 


۷۰ - ش. 

اصول فقه شیعه 

۷ - بحوث فی علم الاصول شهید سید محمد باقر صدر چاپ پنجم قم؛ داثره المعارف فقه اسلامی» ۰۱۴۱۷ - ق. 
۸ - الرسائل» امام خمینی» چاپ اول» قم» مطبوعات اسماعیلیان, ۰۱۴۰۹ -. ق. 

۹ - فرهنگ تشریحی اصطلاحات اصول. عیسی ولائی» چاپ چهارم تهران؛ نشر نی» ۰۱۳۸۴ - ش. 

۵۰ - منتقی الاصول, سید محمد روحانی» چاپ اول, قم» چاپخانه امیر: ۰۱۴۱۳ - ق. 

نرم افزار 

۱ - جامع فقه اهل الییت ۲. 

۳۲ - درایه النور. 


ص:۱۹۲ 


نگاهی به علم اصول 

رابطه ی فقه و اصول فقه 

علم اصول فقه مستخرج از فقه و ملازم با فقه است. و از جهتی بیان شده که در تدوین متأخر از علم فقه است و از جانب دیگر 
چون مشتمل بر قواعدی فرافقهی است - از قبیل مباحث استظهارات الفاظ - مقدم بر فقه می تواند باشد. اهمیت و اهتمام به 
اصول فقه آن چنان است که گفته شده: «من لا اصول له لا فقه له». وبه تعبیر آخوند صاحب کفایه: «ما من مسأله الاو یحتاج 
فی استنباط حکمها الی قاعده او قواعد برهن علیها فی علم الاصول»(۱) 

اصول فقه مستند 


از آنجا که فقه امامیه تنها فقه قابل استناد است لذا تنها اصول فقه مستند و مفید اصول فقه شیعه است که مبتنی بر بنیان 
مرصوص قرآن و عترت و سنت است و لذا شخصی مانند ابوحنیفه که نقل کرده اند در ۰ مسأله با پیامبر اسلام (صلی ال 
عله 


ص:۱۹۳ 


۱-(۱) محمد کاظم خراسانی» کفابه الاصول. ص‌‌ ۳۶۸ 


و آله و سلم) مخالفت کرده نمی تواند مبین فقه و یا اصول فقه باشد. 


طبق حدیث متواتر مسلم نبی اکرم (صلی الّه علیه و آله و سلم) فرموده اند: نی تارک فیکم الثقلین: کتاب الّه و عترتی اهل 
بیتی ما ٍن تمسکتم بهما لنْ تضلوا آبدا و الهما لن یتفرقا حتی بردا علی الحوض».(۱) 


و قطعاً و مسلماً هیچ یک از ائمه ی مذاهب اربعه از اهل بیت نبی اکرم (صلی اه علیه و آله و سلم) نیستند. پس حجت نیستند؛ 
و نه تنها حجت نیستند بلکه در بسیاری موارد آراء آنها مخالف با حجت که همان مکتب قرآن و اهل بیت (شیعه اثنی عشری) 


است می باشد. لذا فقه و اصول فقه مدوّن توسط آنها قابل استناد و حجت شرعی نیست. 
امام باقر (علیه السلام) به سلمه بن کهیل و حکم بن عتیبه فرمود: 


«شرقا و غزبا فلا تجدان علماً صحیحاً ال شیتاً خرج من عندنا اهل البیت»(۲) ؛ به شرق روید و به غرب روید» هرگز علم 


صحیحی نمی یابید مگر آنچه از نزد ما اهل بیت خارج شود. 
موّسسین اصول فقه 
و محقّق عالی قدر سید حسن صدر چنین آورده: 


«فاعلم. ان اّل من أمّس اصول الفقه و فتح بابه و فتق مسائله: الامام ابوجعفر الباقر (علیه السلام) ثم بعده ابنه الامام ابوعبداله 
الصادق (علبه السلام) و قد املی 


ص۱۹۴ 


۱- (۱) محتدباقر مجلسی؛ بحارالأنوان ج ۲۳ ص ۱۰۶. 


۲- (۲) محمدیعقوب کلینی» الکافی» ج ۱» ص ۳۹۹. 


علی اصحابهما قواعده...».(۱) 


و محقق گرامی جناب آقای سید احمد میرعمادی در کتاب «اثمه (علیهم السلام) و علم اصول» به این مطلب پرداخته و بیان می 
دارد: در نظر شیعه. مسائل این علم ريشه در عصر امه (علیهم السلام) دارد و آنان» به خصوص امام باقر و امام صادق (علبهما 
السلام) اصول و شیوه های بهره وری از قرآن و سنت را تعلیم داده اند بدین صورت که ائمه (علیهم السلام) با املای قواعد و 


کلیات علم اصول به شاگردان خود زمینه را برای پیدایش چنین علمی فراهم نموده اند.(۲) 


و ائمه (علیهم السلام) خود متکفل بیان اصول بوده اند چنانچه از بیان امام به حق ناطق جعفر بن محمد الصادق (علیهما 
السلام) آورده اند: «انما علینا آن نلقی اٍلیکم الأصول و علیکم آن تفرزعوا.(۳) 


نقل کرده اند که فر مودند: «علینا القّاء الاصول و علیکم التفریع».(۴) 

اولین موْلف در علم اصول فقه 

به اعتقاد محققین شیعه اولین مولفی که در اين فق دست به نگارش زده هشام بن الحکم از اصحاب امام صادق و امام کاظم 
(علیهما السلام) است و دو کتاب از 


ص:۱۹۵ 


۱( ۱)س. تن اضر کاسیس الشیعهه ان ۳-۰ 
۲-(۲) سید احمد میرعمادی» ائمه و علم اصول ص ۱۸. 
۳-(۳) محمد بن الحسن الحر العاملی» وسائل الشیعه» ج ۷ ص‌‌ ۲ ح ۳۳۰ 


ایشان یاد می کند: ۱ - کتاب الالفاظ ۲ - کتاب الأخبار کیف تصح.(۱) 


اولین نویسنده را ابویوسف يا شافعی معرفی کرده اند پرداخته اند» و به نقد کلام امثال ابوزهره که بر نظریه ی سید حسن صدر 


خرده گرفته پرداخته اند. 


آنچه انصاف اقتضا می کند این است که تقدم عامه در تدوین کتبی در مباحث علم اصول به هیچ وجه ثابت نیست و مصنفات 


آنها هم به هیچ عنوان حجت نیست. 


قابل تذکر اینکه مصنفین از شیعه از باب مسائل اصولی در عصر ائمه (علیهم السلام) منحصر در یک نفر نیست بلکه از 
بزرگانی نظیر یونس به عبدالرحمن و محمد بن آبی عمیر و دارم بن قبیصه و یعقوب بن سکیت و فضل بن شاذان کتاب هایی 
راجع به مسائل اصولی ذکر شده است.(۲) و اين تألیفات اصحاب در زمان عصر غیبت صغری و کبری ادامه داشته تا به امروز 


که دانش اصول یکی از پرتألیف ترین عرصه های دانش شیعی است. 


احتیاجی به اصول نداشته اند و حال آنکه استناد به این وجوه استصالی در امور تاریخی, اعتباری ندارد. و این استدلال هم قابل 
خدشه است چه اينکه بنابر آنچه دانسته شد اصول فقه ملازم با فقه و فقاهت است و گفتنی نیست که فقهای اصحاب ائمه آل 


لبیت (علیهم السلام) صرفاً به جزئیات و مسائل پراکنده ی فقه 
ص۱۹۶ 


۱ (۱) رجال نجاشی» ص ۴۳۳ و فهرست این ندیم ص ۲۲۴. 


۲-(۲) سید احمد میرعمادی» همان» ص ۱ و .1٩‏ 


پرداخته باشند و از اصولی که خود ائمه (علیهم السلام) بر القاء آن اصرار داشته اند غافل بوده باشند. گویا بنیان های این سخن 
پس زمینه ی فکری افراد بی اطلادعی است که تصور می کنند با ظهور حضرت حجه بن الحسن العسکری (عجل ال تعالی 
تیه بنتاط ها برچیده می زد فتاه بیان کیسی فرداا اوه آلیه کلاست روش می کرد که اناد خدالگري 
زیدان به گفته ی آقای محمود شهابی در تقدم عامه در تدوین اصول مردود و غیرقابل استناد است»(۱) آنچه قابل استناد است 


قول متقدمین مانند نجاشی و ابن ندیم است. نه قول کسانی که بیش از هزار سال تأخر دارند. 


گذشته از اينکه اصولی که مستند به آل البیت (علیهم السلام) نباشد بلکه مخالف با نظرات آنان باشد قطعی البطلان و مسلوب 


الحجیه است مسلما ولو مقدم بر حضرت آدم و به دست متعصب ترین عامی تدوین شود فتأثّل. 


تعریف علم اصول 


مرحوم شیخ محمدتقی صاحب هدایه المسترشدین تعریف اصول فقه را در دو تعریف به بیان معنای اضافی اصول فقه و معنای 


علمی آن مطرح نموده اند و به بحث مفصل پرداخته اند و سپس می فرمایند: 


و اقرا حدّه بالنظر الی معناه العلمی: فهو علی ما اختاره جماعه من المتأخرین: هو «العلم بالقواعد الممهده لاستنباط الااحکام 
الشرعیه الفرعیه). 


پس با «قواعد» علم متعلق به جزئیات مانند علم رجال خارج شد و با «ممهده لاستنباط الاحکام» علوم غیرآلی خارج شد و با 
تقیید به «الشرعیه» علم متعلق 


ص:۱۹۷ 


۱- (۱) عبدالکریم زیدان الوجیزه ص ۱۶. 


خارج شد زیرا آماده سازی آن برای استنباط احکام شرعی نبوده بلکه برای مطلق صحیح سازی فکر و نظر در کسب مطالب 
نظری و همچنین خارج شد آن قواعدی که برای استنباط احکام عقلی است. و با «الفرعیه» خارج شد قواعدی که در بعضی 


مقامات آورده شده برای استنباط احکام اصولی.(۱) و سپس به نقد و بررسی این تعریف می پردازند. 


مرحوم شیخ محمد کاظم خراسانی صاحب کفایه الاصول علم اصول را چنین تعربف کرده اند: «آْه صناعه یعرف بها القواعد 
التی یمکن آن تقع فی طریق استنباط الاحکام. آو التی ینتهی البها فی مقام العمل».(۲) 


و این تعریف از جهاتی با تعریف قبلی متفاوت است که ما به دو تفاوت اشاره می کنیم: 
۱ -به جای «علم) از لفظ «صناعت» استفاده شده؛ 


۲ - با ذکر «آو التی ینتهی الیها فی مقام العمل» سعی شده که مباحث اصول عملیه نیز جایگاهی در تعریف علم اصول داشته 


باشند. 


و شهید صدر در تعریف علم اصول چنین آورده اند: «علم الااصول هو العلم بالعناصر المشت رکه فی الاستدلال الفقهی خاصه 
التی یستعملها الفقیه کدلیل علی الجعل الشرعی الکلی».(۳) 


و ایشان «عنصر مشت رکك» را آورده اند تا هم مباحث حجج و امارات و هم مباحث اصول عملیه را با این جامع عنوانی» مجتمع 


ص:۱۹۸ 


۱- (۱) محمد تقی اصفهانی» هدابه المسترشدین» ج 5 ص‌ ۹۷ 
۲ (۲) محمد کاظم خراسانی» کفایه الاصول» ج 5 ص‌ ۴ 


۳-(۳) سید محمدباقر صدر» بحوث فی علم الاصول» ج ۰۱ ص ۲۱. 


علامه شیخ محمدتقی اصفهانی علم فقه را «علم استدلال» می دانند.(۱) شهید صدر نیز در دروس فی علم الاصول علم فقه را 
«علم عملیه الاستنباط» یاد کرده اند.(۲) حال در این استدلال و استنباط فقهی ما با قواعد و عناصر مشترکی مواجهیم که ما را 
در رسیدن به این هدف یاری می نمایند و محورهای کلی و عام این قواعد را فقهای اصولی در علم اصول مدون ساختند و به 


تحلیل و پرورش آن پرداختند. 
موضوع علم اصول 


عده ای از علما موضوع علم اصول را ادله ی اربعه (۱ - کتاب» ۲ - سنت» ۳ - اجماع» ۴ - عقل) قرار داده اندء و به این ترتیب 
چون حجیت آنها مسلم است. «مباحث الحجه» در اصول بحثی است مربوط به تنقیح موضوع و از مبادی تصوری محسوب می 


شود لذا مرحوم صاحب فصول اشکال نموده اند و موضوع را ذات ادله با چشم پوشی از وصف دلیل بودن مطرح کرده اند. 


لازم به ذکر است که مرحوم صاحب فصول برادر و شاگرد شیخ محمدتقی صاحب هدایه می باشند و طرز تفکر ایشان در 
کلام صاحب هدایه و در متن هدایه المسترشدین سابقه دارد. و آن در جایی است که مرحوم صاحب هدایه می نویسد: «و قد 
بقال اد المقصود من ذلکک [اصول الفقه | هو آدله الفقه من حیث انها ادله علیه فیرجع المراد ای دلاله تلکک الادله علی الفقه و 
اثبات تلک الدلالات انما یکون فی الاصول. مسائله هو ثبوت الدلاله لکل من تلک الادله... و آنت خبیر بان ادله الفقه من حیث 
آنها آدله علیه هی الموضوع لعلم الاصول فهی بتلک الحیثیه أیضاً خارجه 


ص:۱۹۹ 


۱- (۱) محمد تقی اصفهانی» هدابه المسترشدین» ج ۱ ص ۵. 
۲-(۲) سید محمدباقر صدر» دروس فی علم الاصول» ج اغ ضن: ۳۲ 


عن الفن»(۱) و ظاهرا مراد ایشان از «الفن» علم اصول فقه است. 
و با این حساب اشکالی که مرحوم مظفر(۲) از فصول نقل می کند در هدایه المسترشدین نیز طرح شده. 


گرچه علامه مظفر نیز اشکالی بر صاحب فصول دارند که: اگر شما موضوع را ذات ادله بدانید (به جهت داخل کردن اثبات 


حجیت ادله در مسائل علم اصول)» دیگر موضوع منحصر به اربعه نمی شود. 

لبته شاید بتوان اشکال مرحوم مظفر را به این گونه پاسخ گه گفت که نظر به ذات ادله ی اربعه» بدون وصف دلیلیت و حجیت. 
مفروض و ممکر است و تلازمی بین لحاظ اربعه و لحاظ وصف دلیلیت در آنها نیست. 

و این سخن مرحوم مظفر که می فرماید: 


«فالا-لترام بأن الموضوع هو الاسریعه فقط نم الالترام بانها نما هی هی لا یجتمعان»(۳) قابل خحدشه است و ما می گویيم: ممکن 
است لحاظ انحصار با غض نظر از وصف دلیلیت. 


جوم صاحب کفایه می فرمایند: «ان موضوع علم الاصول هو الکلی المنطبق علی موضوعات مسائله المتشتته. لا خصورص 
الادله الاربعه بما هی الادله بل لا بما هی هی».(۴) 


آیه له بروجردی نیز موضوع اصول را «حجت در فقه» می دانند.(۵) و آیه لد شهید 


ض :۲۰۰ 


2۱ (۱) محمد تقی اصفهانی» هدابه المسترشدین» ج ص ۵ 
۲-(۲) محمدرضا مظف اصول الفقه» ج ۲ ص‌ ۰ 

۳ (۳) محمدرضا مظفر» همان» ص ۱ 

۴-(۴) محمد کاظم خراسانی» همان» ص ۲۲. 


۵-(۵) سید حسین بروجردی, نهایه الاصول» ص ۱۵. 


صدر بر این عقیده اند که موضوع علم اصول ادله ی مشت رکه در استدلال فقهی است.(۱) و به هر حال اگر مراد از موضوع. 


همان محور مباحث در علم اصول باشد. این محور عبارت است از امارات و حجح و ادله و اصول عملی. 
غرض از علم اصول 


برای هر علمی غرضی است. مثلا- غرض از علم نحو حفظ زبان بر گفتار است و غرض از علم منطق حفظ ذهن از خطای در 


فکر است. و غرض از علم اصول را می توان «استدلال صحیح و مطابق موازین و حجج» دانست. 
ادوار علم اصول 

محقق گرامی جناب آقای مهدی علی پور ادوار علم اصول در تاریخ تشیع را به شش دوره تقسیم نموده: 
۱- دوره ی پیدایش و تأسیس؛ 

۲ - دوره ی توسعه و تدوین؛ 

۳ - دوره ی تکامل؛ 

۴ - دوره ی پیدایش و اوج اخباری گری و ضعف اصول؛ 

۵ - دوره ی تجدید حیات و تحولات شگرف در اصول فقه؛ 

۶ -دوره ی ژرف نگری در اصول.(۲) 

وصلی الّه علی سیدنا محمد و آله طاهرین 

وا تیا تبرت املسم 

ص:۲۰۱ 


۱- (۱) سید محمدباقر صدر همان ص ۵۲. 


۲-(۲) مهدی علی پور درآمدی به تاریخ علم اصول» ص ۵۰۶ تا ۵( 


منابع و ماخذ 

۱. اصول الفقه» محمدرضا مظفر. 

۲ ائمه (علیهم السلام) و علم اصول» سید احمد میرعمادی. 
۳ بحارالائوا محدباقر مجلسی. 

۴ بحوث فی علم الاصول (سید محمود هاشمی شاهرودی) سید محمدباقر صدر 
۵ تأسیس الشیعه» سید حسن صدر. 

۶ دروس فی علم الاصول. سید محمدباقر صدر. 

۷ درآمدی به تاریخ علم اصول» مهدی علی پور. 

۸ رجال. نجاشی. 

٩‏ فهرست. این ندیم. 

۰. کافی» محقدیعقوب کلینی. 

۱ کفایه الاصول. محمد کاظم خراسانی. 

۲. وسائل الشیعه» محقد بن الحسن الحر العاملی. 

۳. الوجیز عبدالکریم زیدان. 

۴ هدایه المسترشدین» محمدتقی اصفهانی. 

۵. نهایه الاصول» سید حسین بروجردی. 


ص:۲۰۲ 


مسلک منجزیت احتمال 
قاعده ی قبح عقاب بلا بیان (عدم منجزیه الاحتمال) 


احتمال تکلیف منیجز است با نه؟ 


مرحوم آخوند صاحب کفایه بیان داشته: اگر شک شود در وجوب چیزی یا در حرمت چیزی و جهتی بر آن نباشد» جایز است 


و در ادامه می آورد که استدلال شده بر این مطلب به ادله ی اربعه.(۱) 


و در دلیل عقلی بیان می دارد: «واّا العقل فانه قد استقل بقبح العقوبه والماخذه علی مخالفه التکلیف المجهول. بعد الفحص 
والیأس عن الظفر بما کان حجه علیه» فانهما بدونها عقابٌ بلا بیان و مواخذهٌ بلا برهان» وهما قبیحان بشهاده الوجدان»(۲). 


که در این عبارت عقاب و مژاخذه بر تکلیف محتمل مجهول را قبیح دانسته اند به حکم مستقل عقلی و شهادت وجدان. ولی 
در همین مورد برخی بزرگان از جمله مرحوم سید محترد محَّق داماد و شهید صدر اشکال دارند؛ البته کاملاروشن است که 
در استدلال خدشه ی در یک دلیل به دیگر ادله سرایت نمی کند و ای بسا مطلب صحیح باشد هرچند یکی از چند دلیلی که 


بر آن اقامه شده مخدوش باشدء لذا 
ص:۲۰۳ 


۱-(۱) ر. کک: کفایه الأصول ص ۳۲۸ 
۲ (۲) همان» ص‌‌ ۳۳۳ 


قاطبه ی اصولیون اصاله البراءه را پذیرفته انده هرچند در قاعده ی قبح عقاب بلا بیان از برخی از سوی بزرگان اصولیین اشکال 


شده. 


فرزند ایشان آیه اه سید مصطفی محتَق داماد در رابطه با پدر بیان داشته: «می دانید که یکی از مباحث مهم علم اصول. قاعده 
ی عقاب بلا بیان است. این قاعده ی عقلی و عقلایی از مسلمات علم اصول است. مرحوم آقای داماد در تقریرات اصول خود 
عقلائی بودن آن را برای اولین بار زیر سوال برده و استدلال کرده اند که عقل مستقلا به قبح چنین عقابی نمی رسد»(۱). 


لبته ظاهراً در تعلیقه ی آیه الّه سید عبدالحسین لاری (۱۳۴۲-۱۲۶۴ ق) بر رسائل قبل از آیه الّه سید محقد محمّق داماد به این 
مطلب اشاره شده.(۲). 


در تعلیقه ی بر فرائد الأصول آیه اه سید عبدالحسین لاری بیان شده: «ومفاد دله البراءه ومحل النزاع فیها نما هو فی |ثبات 
البراءء بعد الفحص عن البیان واحراز عدم لییان لا- تفصیلا ولا. |جمالا حّی یتحفّق موضوع البراء.: لا فی |ثبات البراءه قبل 
الفحص حتّی ینافیها قاعده دفع الضرر المقتضیی للفحص عن البیان وترد قاعده الدفع علیها؛ بل الورود ما هو لقاعده قبح 
العقاب بلا بیان علی قاعده دفع الضرر ولکن هذا مبنی علی تمامیه قبح العقاب عقلا وآما علی تقدیر عدم تمامیتها عقلا واِما لو 
کت تا تاش شرت کی هو الحق. فلا- ٍشکال فی ورودها علی قاعده رفع الضرر مطلقا سواء اعتبرت قاعده الدفع من باب 
الالزام آو الارشاد اٍلی الحذر عن مخالفه الواقع»(۳). 


که در این عبارت قبح عقاب بل بیان را قاعده ای عقلی نمی دانند» ولی به بیان 
ص۲۰۴ 


۱- (۱) مهرنامه. ۳ 5 ص‌‌ ۸۳۲ 
۲- (۲) تعلیقه فرائد الأصول» ج ۲ ص ۲۷۲. 


۳ (۳) سید عبدالحسین لاری تعلیقه فرائد الأصول ص ۲۷۱ و ۲۷۲. 


خویش براءعت شرعی را پذیرفته اند و براءت شرعی را وارد و مقدم بر قاعده ی دفع ضرر دانسته اند. 


کا اش انیم که دسا ۱۴۱۸ فرش ار نم بانط ای کلاسیت زر گداشی فان ربا شلات سم ایک 
سین ای دز اعضیان آبة ال ستا: مخت معیی دابا رده اد بعید است :1۱1 
به هر حال آیه اه سید محمّد محقّق داماد در بیانی دارئد که: 


«الکلام فی وجود قاعده قبح العقاب بلا بیان وعدمها». 


مرحوم سید محتد محقّق داماد در مبحث تمسک به دلیل عقل سوالی در اصل وجود قاعده ی قبح عقاب بلا بیان مطرح می 
نمایند: «الاشکال فی وجود هذا الحکم [أی قبح العقاب بلا بیان] من العقل مطلقاً آو عدمه مطلقاً آو یفصل بین الموارد»(۲). 


و با این عبارت قاعده قبح عقاب بلا بیان را به چالش می کشد. وحتی امکان عدم مطلق در این قاعده را مطرح می کند. 


ص: ۲۰۵ 


۱- (۱) استاد دکتر سید مصطفی محقق داماد در مکتوبی که با پست الکترونیک برای اینجانب ارسال نمودند بیان داشته 
اند:جناب حلبیانسلام مقاله را خواندم دستتان درد نکند. ضمنا: ۱ - کتاب آقای لاری بعدازفوت داماد چاپ شده واصولا ایشان 
لاری را نمی شناختند بنابرین عدم تاثر قطعی است نه بعید ۲ - حسب آنچه از مقام رهبری شنیدم نظرات صدر در چند مورد 
نزدیکک به داماد است نه یک مورد وانگهی بطوری که خودم از [شهید صدر] شنیدم فرمودند من از نوشته های درس داماد که 
نزد ابن عمم موسی بود زیاد بهره بردم. م داماد. 

۲-(۲) المحاضرات ج ۲ ص ۲۳۷. 


استاد آیه له دکتر سید مصطفی محمَق داماد نیز در جلد چهارم قواعد فقه (بخش جزایی) در بحث از قاعده ی قبح عقاب بلا 
بیان آورده است: در قرن اخیر عقلی بودن این قاعده مورد تردید واقع شده است. در دست نوشته های درس اصول فقه مرحوم 
والد چنین آمده است که هرگاه فرد مکلف پس از فحص و بررسی. اطمینان حاصل کند که خداوند امری را بر او تکلیف 
ننموده» بی گمان هیچ گونه تکلیفی ندارد و عقاب چنین شخصی در فرض خطا قبیح است؛ اما چنانچه احتمال وجود تکلیف و 


عدم وصول به خویش را بدهد مقتضای حکم عقل تأمین خواسته و امتثال منویات الهی است.(۱) 


توضیح لازم اينکه ظاهراً استاد سید مصطفی محتّق داماد این عبارت را قبل از انتشار المحاضرات از دست نوشته های آیه الّه 
طاهری که در اختیار داشته اند نقل می کند. زیرا خود ایشان در پاورقی راجع به تقریرات درس اصول فقه پدرشان آیه الّه سید 
محترد محمَق داماد می نویسد: «دوره ی کامل توسط آیه الّه حاج سید جلال الدین طاهری اصفهانی امام جمعه ی اصفهان؛ 
تقریر شده که به دستور مرحوم والد همان روزها استنساخ شد و برای تدریس دوره های بعد مورد استفاده قرار گرفت. پس از 
رحلت ایشان همان یادداشت ها میراث ماند گار برای ما باقی ماند»(۲). 


که با توجه به اينکه سال کناره گیری ایشان از امامت جمعه سال ۱۳۸۱ ش است و سال انتشار المحاضرات توسط انتشارات 


دست نوشته های پدرشان قبل از چاپ کتاب المحاضرات استفاده و نقل می کند. 
ون ۲۳۰ 


۱-(۱) سید مصطفی محقّق داماد قواعد فقه ج ۴ ص ۲۰ و ۲۱. 


۲-(۲) همان پاورفی صفحه ی ۰" 


بیان منقول از استاد سید موسی شبیری زنجانی 


محقّق توانا جناب آقای رضا اسلامی در کتاب «نظریه ی حق الطاعه» چنین آورده: «آیه له سید موسی زنجانی از جمله کسانی 
است که منکر قاعده ی قبح عقاب بل بیان به عنوان یکک قاعده ی عقلی است و حکم عقل به احتیاط را صحیح می دانند. 
ایشان معتقدند که دلیلی بر صحت براءت عقلی وجود ندارد. اما قاعده ی قبح عقاب بلا بیان؛ اگر به معنای قبح عقاب بل 
حجیت باشد که قضیه ی ضروریه ی به شرط محمول خواهد بود و در غیر این صورت. اصل قاعده ی مذ کور مقتضای حکم 
عقل نیست. اما ادله ی مشهور که گویند: «عقاب بر مخالفت تکلیف واقعی غیر معلوم» ظلم است» و یا گویند: «تکلیف واقعی 
غیر معلوم؛ اقتضای تحریک عبد را ندارد» و مانند آن هیچ کدام دلیل محسوب نمی شود و سخن مشهور ادعایی بیش نیست. 
آن گاه حکم عقل به دفع ضرر محتمل مطرح می شود و براساس آن باید قاثل به احتیاط شد. 


ایشان از استاد خود مرحوم آیه ال سید محتد محقّق داماد نیز قول به احتیاط عقلی و انکار براءعت عقلی را نقل کرده و فرموده 
اند: از جمله نکاتی که محقّق داماد در تقریب حکم عقل بیان می کرد آن بود که عقل اهداف شارع را کمتر از اهداف خود 
نمی داند و از این رو عقل حکم می کند که اگر عبد در برابر تکالیف مولا و اوامر و نواهی محتمل او احتیاط نکند و ترکك 
احتیاط منجر به مخالفت با تکلیف واقعی محتمل شود. مستحق عقوبت است. 


مامی بینیم که انسان در راه تأمين آغراض شخصی خود احتیاط می کند؛ مثلا اگر تشنه باشد و نداند آب در کدام طرف 
است» به هر سویی که احتمال دستیابی به آب وجود دارد. حرکت می کند و اگر خطری در کمین او باشد. هر وسیله ای را که 
محتمل است از خطر جلوگیری کنده به کار می گیرد. آن گاه عقل گوید: چگونه ممکن است اغراض مولا را کمتر از اغراض 
شخصی به حساب آورد و اگر انسان احتمال 


ص۲۰۷ 


داد که مولا چیزی از او خواسته است. چگونه ممکن است بی اعتنا از کنار آن بگذرد؟ 


نکته ی دیگری که محمّق داماد در تقریب احتیاط عقلی می فرمود» آن بود که حتّی در موالی عرفی نیز قبح عقاب بلا-بیان 


وقوع در مخالفت تکلیف واقعی توبیخ کند و اين توبیخ در نظر عرف قبیح نیست. 


سپس آیه الّه زنجانی اضافه کرده اند: ثمره ی این بحث نیز مهم است» چون اگر ادله ی نقلی برای قول به احتیاط یا براءعت از 
جهت دلالت محل اشکال باشدء آن گونه که ما معتقدیم نوبت به حکم عقل می رسد(۱). 


مسلک حق الطاعه (منجز یه الاحتمال) 


مرحوم آیه اه شهید سید محةّ دباقر صدر نیز با نقد مسلکک قبح عقاب بلا بیان قائل به مسلکی شده اند به نام «مسلکک حتی 
الطاعه» که قائل است که مولویت ذاتی مولا اختصاص به تکالیف مقطوع ندارد بلکه شامل تکالیف محتمله هم می شود و در 
مقام استدلال به این مسلک بیان داشته: «وهذا من مدرکات العقل العملی وهی غیر مبرهنه. فکما آَ صل حق الطاعه للمنعم 
وتان مر که ال الا لداع یهت کقلگ و وخه سع و سار وعله فالقاعته امه الاو نمی آمیاله الاشال 
بحکم العقل ما لم یثبت الترخیص الجاد فی ترک التحفظ علی ما تقدم فی مباحث القطع. فلابدٌ من الکلام عن هذا الترخیص 
وامکان اثباته شرعاً وهو ما یسمی بالبراءه الشرعیه»(1). 


ص :۲۰۸ 


۱-(۱) رضا اسلامی نظریه ی حق الطاعه» ص ۲۲۳۳ و ۲۲۴. 


۲-(۲) سید محمدباقر صدر» دروس فی علم الاصول» ج ۲ص ۳۲۶ 


که در این عبارت مرحوم شهید محقدباقر صدر منجزیت احتمال تکلیف را مستند به عقل علمی می داند و بر این عقیده است 


که این حکم عقلی تا هنگامی که ترخیص از جانب شارع نیامده است و براءعت شرعی ثابت نشده باقی است. 


در ذیل این مطلب نقل قولی می کنیم از استاد سید مصطفی مبخق داماد که بیان داشته اند: «من در سال ۵۸ که به نجف اشرف 
مشرف شدم مرحوم آیه الّه صدر از طریق شاگردشان شیخ محمدحسن آمو زگار که الان هم در ایران هستند به بنده اطلاع 
دادند که قصد دارند به دیدن بنده بيایند. ایشان به محض اينکه نشستند گفتند که «علاقتنا وراثیه» یعنی روابط ما ارثی است. 
بنده متوجه منظورشان نشدم. بعد ایشان گفتند که من شاگرد بالمنزله ی پدر شما هستم. چون پسرعموی بنده آقا موسی صدر 
شا گرد پدر شما بودند و نسبت به داشتن چنین استادی بسیار مسرور بودند و نوشته هایی از درس ایشان داشتند. این نوشته ها را 
در مباحثه ای که داشتیم موضوع بحث قرار دادیم. وقتی ایشان به لبنان رفتند این نوشته ها نزد من ماند و من از آنها استفاده می 
کردم. از آنجا ما متوجه شدیم که ایشان بحث حق الطاعه را از تقریرات درس اصول پدر من استفاده کرده اند.(۱) 


همچنین استاد سید مصطفی محقّق داماد در جایی نوشته اند: در سفر حج سال ۱۳۷۶ از آیه الّه حاج سید جلال الدین طاهری 
تاکنون به من بازنگشته است.(۷) 


ولی باید توجه داشت که این استنتاج استاد محمّق داماد قطعی نمی تواند باشد. 


احتمال دیگری که مطرح شده اينکه مرحوم شهید صدر در حق الطاعه متأّثر از استادش مرحوم آیه الّه حاج سید محقد 


روحانی بوده باشد. چه اینکه شهید سید عبدالصاحب حکیم 
ص:۲۰۹ 


۱- (۱) مهرنامه. ۳ ۲" ص‌‌ 5۳۹ 


۲-(۲) قواعد ققه ج 3 ص‌ ۱ 


در تقریرات درس آیه الّه روحانی آورده است: «وبالجمله: لا سبیل اٍلی العقل فی باب العقاب وعلی هذا ینتج لدینا ٍنکار حکم 
العقل بقبح العقاب بلا بیان» فالقاعده المشهوره لا آساس لها»(۱). 


هرچند برخی تلامیذ مرحوم شهید صدر هر دو احتمال را رد می کردند و معتقد بودند که نظریه ی حق الطاعه ابتکار خود 
مرحوم شهید صدر است. 
اصل قانونی بودن جرم و مجازات در حقوق موضوعه 


در حقوق اصلی وجود دارد که بیان می دارد «حکم و اجرای مجازات باید بر اساس قانون باشد» و نتیجه ی آن این است که 
در مواردی که قانونی وجود ندارد عقاب ما درست و قبیح است. و اصل سی و ششم قانون اساسی نیز بیان می دارد: «حکم به 
مجازات و اجرای آن باید تنها از طریق داد گاه صالح و به موجب قانون باشد». 


حال صحبت این است که آیا قاعده و قبح عقاب بلا-بیان و اصل قانونی بودن جرم و مجازات یکی است و یا تفاوت هایی 
وجود دارد؟ پاسخی که اینجا می توان داد اينکه گرچه اين دو قانون شباهت زیادی به هم دارند ولی تفاوتی که هست این 
است که در اصل قانونی بودن جرم. شک مطرح نیست و دسترسی و علم به توام قوانین مفروض است. ولی در قبح عقاب بلا 
بیان فرض ایناست که بعد از محض در تمام ادله (که قوانین شرعی اند و يا قوانین از آنها استنباط می شود) به دلیلی دست 
نيافتيم و صرفاً شک داریم و احتمال وجود قانون می دهیم. اصولیون قبح عقاب بلا بیان را برای چنین موردی استفاده می 


والحمد رت العالمین 
ض :۲۱۰ 


۱-(۱) منتقی الاصولء ج ۴ ص ۴۴۲ و ۴۴۱. 


منابع و ماخذ 

۱. تعلیقه فرائد الأصول سید عبدالحسین لاری. 

۲. دروس فی علم الاصول. سید محقدباقر صدر. 

۳ قواعد فقه. سید مصطفی محتّق داماد. 

۴ کفایه الاصول. محمد کاظم خراسانی. 

۵. المحاضرات» (سید جلال الدین طاهری)؛ سید محمد محقق داماد. 
۶ منتقی الأصول. سید محمد روحانی. 

۷ مهرنامه» ش ۳۲. 

۸ نظربه ی حق الطاعه» رضا اسلامی. 


ص۲۱۱ 


ص۲۱۲ 


چند بحث اصولی 

| - بحث ضد 

آیا آمر به شیء مقتضی نهی از ضد است با نه؟ مثال معروف این مسأله این است که شخصی مواجه می شود با نجاستی در 
مسجد که واجب است بر او ازاله کردن آن و هنگام نماز نیز فرا رسیده جای بر فرض اهم بودن رفع نجاست از مسجد که 
می شود مأمور به فعلی» آیا این امر فعلی متعلقا به ازاله موجب تعلق نهی به نماز و درنتیجه فساد و بطلمن نماز می شود؟ 
همچنین این نزاع را می توانیم در رابطه با معاملات و سایر امور مباحه نیز تصور کنیم. مثلا کسی در وقت که نماز بر او واجب 
است. ترک نماز می کند و مشغول به مشاهده برنامه ی تلویزیون می شود آیا باید این مشاهده ی تلویزیون را حرام دانست. یا 
مشغول به عقد قرارداد بیع منزل می شود آیا باید اين بیع و احرام دانست؟ و در مواردی که ضدّ منهی عبادت و یا معامله است 


سوال اول: آیا امره شیء مقتضی نهی از ضد است يا خیر؟ 
سژال دوم: و بر فرض این که مقتضی نهی باشد آیا این نهی مقتضی فساد نیز هست يا نه؟ 


در جواب از سژال اول صاحب معالم می فرماید: الحق آأَنّ الأمر بالشیء علی وجه الایجاب لا یقتضی النهی عن ضدّه الخاص 
یقتضی النهی عنه أُیضا. وقد یطلق وراد 


ص:۲۱۳ 


به الترک. وهذا یدل الأْمر علی النهی عنه بالتضمن.(۱) 


جناب صاحب معالم: ضدرا به دو قسم ضل خاص و ضل عام تقسیم می کنند. ضذ خاص به معنای معانه و منافی وجودی مثل 
دیدن برنامه ی تلویزیون که منافی انجام نماز است و ضذ عام به معنای ترکک نماز. 


ایشان بر این عقیده اند که امر به شیء مقتضی نهی از ضد خاص نیست ولی مقتضی نهی از ضد عام است به دلالت 


)۲(۰ ۰ ۰ 


مرحوم حاجی کلباسی نیز در جواب از اين سوّال بر این عقیده اند که: «اشاره: الأمر بالشیء لا یقتضی النهی عن ضله الخاص 
بوجه و بفتضی النهی عن نله الخاص».(۳) 


و در جای دیگر آورده: «فالاقوی ثبوت الاقتضاء فی العام بمعنی الترکک علی الأظهر آو الک وعدمه فی العام بالمعنی الاخر 
والخاص اما الاو ل فلانه لو لاه لزم اجتماع الطلیب الحتمی مع الاذن بالاخلال وهو محال لااستحاله الجمع بین النقضین ی 
الأمر عن مدلوله فان مدلول الأمر علی ما مر هو الطلب الخاص المعبر عنه بالطلب الحتمی فیلزمه المنع من الترک وعدم الرضاء 
علیه».(۴) 


«فظهر کون الدلاله التزاماً ین بالمعنی الأعم...» 
ص۲۱۴ 


۱-(۱) معالم الدین» ص ۶۳. 
۲- (۲) قول به تضمن مبنی بر اين است که مدلول امر طلب الفعل به همراه منع از ترکک باشده؛ البته اين مبنا با تردید مواجه 
ات 


۳۳-۳ اشارات» ج 3 ص‌‌ 2۸ طرف دوم» س‌‌ ۳۱ 
۴ (۴) همان» ص‌‌ ۷۹ طرف ت 


مرحوم حاجی با صاحب معالم در اصل این مطلب که امر. شیء مقتضی نهی از ضد عام است هم عقیده است» منتها دلالت را 


تضمن نمی داند و التزام بالمعنی الاعم می داند. 


واضح می داند که مجالی برای شک و ریب در آن وجود ندارد(۱) و قول به عدم اقتضاء را جدّاً ضعیف می داند.(۲) 


ولی در کیفیت دلالت امر بر این معنا با صاحب معالم و حاجی اختلاف دارد: ایشان مفاد آمر را: طلب ایجاد مبداً علی سبیل 
الجنه می داند که از همین خصوصیت تحتّم منع از ترکک انتزاع می شود و این که حقیقت ایجاب امر بسیطی است را مانع این 
انتزاع و اقتضاء نمی دانند.(۳) چون امکان حصول مفاهیم متعدده به واسطه وجود واد بسیطها خارجی را واضح می دانند.(۴) 


ایشان می فرمایند: فالحاصل فی الخارج طلب بسیط خاص وهو مرتباً من الطلبب بالغه ٍلی حدّ الالزام والتحّم لکثه منحل عند 
العقل ٍلی الأمرین المذ کورین.(۵) 


واقن شیم تلم رما( آلتهی عم ال که لس فلز اقب فلا شیاه لس ها کت لب آغر ی یخن الا 
متعلق بالتر ک» ولیس المنع من الترک المأخوذ جزءا من الوجوب عباره عن النهی عن الت رکه بل هو عنوان من الخصوصیه 
المأخوذه مع الطلب المایزه بینه وبین الندب فان تحتّم الطلب کونه بحیث یمنع من ترکك 


ص: ۲۱۵ 


۱- (۱) هدایه المسترشدین» ج ۲» ص ۲۰۰. 
۷( همان :۳۰۱ 

۲( همان ص ۲۰۸. 

۴ (۴) همان. 


۵- (۵) همان» ص ۲۰۸ و ۲۰۹. 


المطلوب...(۱) 


و درنتیجه می فرماید: فظهر آن دلاله الأْمر بالشیء علی النهی عن ضدّه العام لیس علی سبیل التضمن ولا الالتزام» بل لیس مفاد 


النهی المفروض لا عین ما یستفاد من الأمر واما یتغایران بحسب الاعتبار. 

و شاید می توان این طور تبیین کرد: طلب ایجابی بسیط از این حیث که مبین طلب است دلالت بر معنای امر وجوبیدارد و از 
این حیث که میین حتمی بودن طلب است دلالت بر ثهی از تر کك دارد. 

در جواب این سوال به همین جواب بسنده می کنیم. 

و اقا در جواب از سوال دوم: مشهور این است که نهی در عبادات مقتضی فساد است ولی نهی در معاملات دالْ بر فساد نیست. 


صاحب کفایه می نویسند: «اٍن النهی المتعلق بالعباده بنفسها ولو کانت جزء عباده بما هو عباده - کما عرفت - مقتضی لفسادهاه 
لدلاله علی حرمتها ذاتً/.(۲) 


ایشان صحت عبادت را در گروه اين می دانند که عمل صلاحیت تقرب هب آن عمل را داشته باشد و وقتی عملی حرام شد 


چنینی صلاحیتی ندارد.(۳) 


البته حاجی در این باره مطلبی بیان کرده اند که قابل تأمل است: ایشان بیان داشته اند: ان النهی یقتضی الفساد مع الحمد لا 
مطلقاً لعدم دلالته علی غیره فان دلالته علی الفساد مخصوصاً به فالارتماس فی الصوم والتأمین والتکفیر والقران فی الصلوه لا 
یفسد |ذا کان عن سهو الی غیر ذلک.(۴) 


۲۱۴۲ 


۱-(۱) همان ۲۱۰. 
۲-(۲) کفایه الأصول. ص ۱۸۶ 
۳ (۳) همان. 


۴ (۴) اشارات» ص ۰۱۰۸ طرف دوم. 


و این کلام از این جهت قابل تأمل است که نماز با تکفیر و تأمین ذانأً صلاحیت ندارد لذا به جا آوردن آن سهوا باعث 
صلاحیت دار شدن آن نمی شود. بله ممکن به واسطه قاعده ی ثانویه مانند قاعده ی لاتعاد نماز با تکفیر سهوی تصحیح شود؛ 
ولی این باعث نمی شود که به طور مطلق گفته شود نهی از عبادات فقط در صورت عمد باعث نفی صحت است. نماز تراویج 


و مسر افته فد هانت آنتته 


سوال: در صورتی که شخصی که مأمور امر اه بوده و بایستی ازاله ی نجاست می کرد. ازاله را ترکث کرد و نماز خواند آیا 


نماز او صحیح است؟ 

برخی می گویند: اقتضا عدم بطلان عدم اقتضا در این عدم بطلان 

صاحب هدایه قائل به صحت نماز است خواه قائل به اقتضا شویم و خواه قائل به عدم اقتضاء. چون نهی تبعی مانع نیست. 
و امّا کسانی که قائل به صحت هستند باید از اشکال بعض جواب بدهند. 


در این رابطه برخی قائل. به ترتب شده اند و برخی مانند صاحب کفایه هرچند قائل به ترتب نشده اند ولی از راه رجحان و 


صاحب هدایه می فرماید: وعمده ما فرع علی ذلک هو الحکم بفساد ال وعدمه اذا کان عبادةه سواء کانت واجبه آو 


مندوبه.(۱) 
ولی ایشان قائل به فساد عبادت در این مورد نیستند و می فرمایند: زیرا نهی غیری متعلق به عبادات موجب فساد نمی شود.(۲) 


ص:۲۱۷ 


۱- (۱) هدابه المسترشدین» ج 31 ص‌ ۶۹ 
۲-(۲) همان. 


۲ - بحث ترتب 


همان طور که صاحب هدایه منکر ثمره شدند و بعض نیز منکرند منتها صاحب هدایه قائل به صحت مطلق و بعض قائل به فساد 
مطلق اند. 


بعض: نماز او را باطل می دانند خواه قائل به اقتضاء باشیم و خواه نباشیم. چون امر نداریم و تعلق امر ممکن نیست. 
در جواب بعض دو نظریه وجود دارد: 

۱ - جواب قائلین به ترتب 

۲ - جواب منکرین ترتب 


توضیح اشکال: الا تعلق دو امر در آن واحد به یک مکلف تکلیف بما لا بطلاق است قییح؛ ثانی: امر تعلی گرفته به ازاله؛ 
پس نتیجتاً نماز امر ندارد و امر به آن قبیح است. تعلق طلب به دو امر متضاد تکلیف به محل است. 


جواب صاحب هدایه: لا منع من تعلق التکلیف بالفعلین المتضا5ین علی الوجه المذ کور ولاء مجال لتوعم کونه من قبیل 
التکالیف بالمحال اٍذ تعلق الطلب بالمتضادین اما یکون من قبیل التکلیف بالفحال ان اکانا فی مرتبه واحده بأن یکمن الامر 
مریدا لایقاعهما معا نظراً ای استحاله اجتماعهما فی الوجود بالنسبه ٍلی الزمان المفروض. و أمّا |ذا کانا مطلوبین علی سبیل 
لترتیب؛ بأأن یکون مطلوب الامر لا هو الاتیان بالأهم ویکون الثانی مطلوباً له علی فرض عصیانه لول وعدم |ثيانه بالفصل فلا 
مانع منهأصلاه اٍذ یکون تکلیفه بالثانی حینثذ منوطا بعصیانه لول والنباء علی تر که.(۱) 


در این عبارت مرحوم صاحب هدایه با مبنای ترتب جواب بعض را می دهند. امر در عرض واحد به دو عمل تعلق نگرفته بلکه 
به صورت طولی و ترتیبی تعلق گرفته. 


ص :۲۱۸ 


2۱ (۱) هدابه المسترشدین» ج ۲ ص‌‌ ۳۳ 


بر مبنای ترتب أم متعلق به ضدٌ (امر به نماز) محفوظ می ماند و نماز با ترکک ازاله صحیحاً واقع می شود. 


مرحوم حاجی کلباسی نیز در اشارات بیان می دارد: ٍن الامر بالشیء کما اه لا بقتضی النهی عن ضدّه لا یقتضی عدم الأمر به 


مرحوم حاجی پس از چند سطر باز می فرماید: «ثم بما مر فیه یبین آن الأمر بالشیء لا یقتضی عدم استحباب ضده و یتفرع علیه 
صحه النافله آو الفریضه المتبرع بها للغیر فی وقت صلوه الایات قبل الاتیان بها بحیث یستلزم الاتیان بها فوتها.(۲) 


در این عبارت بیان می دارند که با پذیرش عدم محظور مآمور به بودن ضٌّ خاص تفاوتی بین آمر وجوبی و آمر استحبابی 


نیست» پس اگر شخص در حین فوت شدن نماز واجب مأمور بها مانند نماز آیات به نماز نافله پرداخت نماز نافله ی او 


و امّا آخوند خراسانی منکر ترتب و آمر به ضد به نحو طولی و علی فرض العصیان است. ولی در عين حال ایشان هم بر قائل به 
صحت نماز کسی است که ازاله را ترکك کرده و نماز را به جا آورده. 


ایشان می فرماید: یکفی مجّد الرجحان والمحبوبیه للمولی» کی یصح آن بتقرب به [الضد 


ص۲۱۹ 


۱ (۱) اشارات» ج ۱ ص‌‌ رشن" طرف : سطر آخر. 
۲ (۲) همان ص‌ ۸۳ 


الخاص] منه [المولی] کما لا بخفی؛ والضد بناءٌ علی عدم حرمته یکون کذلکک فان المزاحمه علی هذا لا بوجب الا ارتفاع الأمر 
المتعلق به فعلاء مع بقائه [الضد الخاص] علی ما هو علیه من ملااک من المصلحه؛.(۱) 


از این عبارت مرحوم آخوند فهمیده می شود: هرچند تعلق دو امر در آن واحد محظور عقلی دارد. ولی این باعث نمی شود 
که آن دو مأمور به یا یک از آنها از مصلحت نهی شوند نماز به مطلوبیت ذاتی خود باقی است و تقرب به. آن موجب قربت 


است و همین مقدار برای صحت عمل کافی است. و در صحت علل امر فعلی لزومی ندارد. 
۳- نهی از عبادات و معاملات 


عبادت مقتضی فساد آن عبادت است(۲) ولی در نهی از معامله می فرمایند: و نخبه القول ان النهی الال علی حرمتها لا یقتضی 
الفساد لعدم الملازمه فیها لغهٌ ولا عرفاًبین حرمتها وفسادها أصلا.(۳) 


حاجی در اشارت آورده: «فیکون الفساد من اللوازم العقلیه لمدلول النهی اذا تن بشیء خاص کالعباده وهو ظاهر بخلاف 
المعاملات فان ثبوت صحتها لا یتوقف علی الطلب بل ولا الاباحه ولذا جاز التصریح بالتحریم وصحه المحرّم من دون تناف کما 
لو قیل لو ظاهرت یترتب علیه کذا و کذا لکن فعله حرام وهکذا بالنسبه الی سایر المعاملات».(۴) 


در این عبارت مرحوم حاجی نهی در عبادت را مفسد می دانند ولی نهی از معامله را چنین نمی دانند. و بیان می دارد صحت 


در معاملات موقوف بر امر به آنها نیست. پس جایز 
ص۲۲۰ 


۱-(۱) کفایه الأصول» ص ۱۳۴. 
۲-(۲) کفایه الأصول» ص ۱۸۶ 
۳ (۳) همان» ص ۱۸۷. 


۴ (۴) اشارات» ج 3 ص‌‌ ۱۵ 


است از طرفی تصریح به تحریم و از طرفی تصریح به صحت شیء محترم. مثل این که می گوید ظهار زن - نوعی طلاق در 
عصر جاهلیت - حرام است ولی اگر ظهار کردی آثار ظهار بر عمل تو مترتب است هرچند عمل حرامی انجام داده ای. و همین 
مطلب ساری و جاری در بقیه ی معاملات نیز می باشد. 


و اما صاحب هدایه در مساّله یازده قول ذکر می کند و ظاهراً ود ایشان به قولل هشتم مائل است. 


ابشان می فرماید: وثامنها القول بالذلاله فی العبادات والدلاله فی المعاملات شرعا مشرط آن یکون تعلقهبالمتهی عنه لعینه آو 
وضع اللازم دون ما اذا کان لامر خارج مفارق کالبیع وقت النداء وذبح الغاصب. اختاره السید الاستاذقدس سره وحکاه عن 
الشهید فی القواعد والمحقق الک رکی فی شرع القواعد قال: و کلام الفقهاء هناک فی کتب الفروع بطعی ذلک.(۱) 


در تبیین قول مذ کور باید گفت که ما باید نهی را دو قسم کنیم. 
۱ - نهی ذاتی یعنی آن نهی که به ذات عبادت و يا معامله ای تعلق می گیرد. 


۲ - نهی غیری یعنی نهی که ذات عبادت با معامله را هدف قرار نداده» بلکه به واسطه ی یک امر خارجی عارض. آن نهی نیز 
عارض می شود مانند بیع وقت النداء که نفس بیع نامطلوب نیست. بلکه ایقاع آن وقت النداء نامطلوب است. 


در نوع اول از نواهی» نهی مقتضی فساد است بدون فرق بین عبادت يا معامله و در نوع دوم نهی مقتضی فساد نیست بدون فرق 
بین عبادت و معامله. 


و روی اين مبنا در مسأله ی نهی از ضد بر فرض قائل شویم که امر به شیء نهی از ضد می کند همان طور که گذشت. 
وصلی الّه علی سیدنا محمد و آله طاهرین 
وا لخن له رت العالشم 


ص۲۲۱ 


۱- (۱) هدابه المسترشدین» ج ۳ ص‌ ۳2۶ 


منابع و ماخذ: 

۱. الاشارات» محمدابراهيم کلباسی» چاپ سربی» ۱۲۴۵ ق. 

۲ کفایه الأصول محمد کاظم خراسانی» چاپ ششم قم» موسسه آل البیت (علیهم السلام) لاحیاء التراث ۱۴۳۰ ق. 
۴. معالم الدین و ملاذ المجتهدین» حسن بن زین الدین عاملی؛ قم جامعه ی مدرسین» ۱۳۶۵ ش. 

۴ هدایه المسترشدین» محمد تقی نجفی اصفهانی» چاپ دوم؛ قم. جامعه ی مدرسین. 


ص:۲۲۲ 


پژوهشی در استصحاب تعلیفی 
اشاره 


استصحاب از ماده ی «صحب». به معنای همراه داشتن است. و در اصطلاح عبارت است از باقی فرض کردن حالت سابقه. 


مثال: کسی که وضو داشته و چرت می زند ولی نمی داند که خوابش برد به گونه ای که چشم و گوش و قلب او را خواب 


پرباید يا چنین نشد. در این مورد خود را متوضو و متطهر محسوب بدارد.(۱) 


در آیین دادرسی مدنی ماده ی ۳۵۷ آمده: «در صورتی که حق یا دینی بر عهده ی کسی ابت شد اصل باقی آن است مگر 


خلافش ثابت شود»). 
استصحاب از «اصول عملیه؛ است که هنگام شک مطرح است. 
ی و صاحب معالم در رابطه ۳ «عمل استصحاب) بان می دارد: 


اختلف النّاس فی استصحاب الحال. ومحله آن پثبت حکم فی وقت ثم بجی وقت آخر ولا یقوم دلیل علی انتفاء ذلک الحکم 
فهل یحکم ببقائه علی ما کان وهو الاستصحاب. آم یفتقر الحکم فی الوقت الثانی ٍلی دلیل؟(۲) 


همچنین ایشان در سوّمین اشتقل رل به استصحاب بیان می دارد: 


آن الفقهاء عملوا باستصحاب الحال فی کثیر من المسائل والموجب للعمل هناکک موجود فی موضع الخلاف. وذلک کمسأله من 
تین الطهاره وشک فی الحدث فانه یعمل علی یقینه. و کذلک العکس, ومن یقن طهاره ثوبه فی حال بنی علی ذلکک حتی 


ضر :۲۲۳۰ 


۱-(۱) محقدرضا مظفر اصول الفقه» ص ۶۲۳ 


۲ (۲) حسن بن زین الدین» معالم الدین» ص ۲۳۱. 


یعلم خلافهاء ومن شهد بشهاده بنی علی بقائها حتی یعلم رافعها؛ ومن غاب غیبه منقطعه حکم ببقاء انکحته ولم بقسم آمواله 
وعزل نصیبه فی المواربت. وما دا کک الا لاستصحاب حال حیاته. وهذه العله موجوده فی مواضع الاستصحاب فیجب العمل 
به.(۱) 


مسلمات عند الفقهاء است برای جریان آن در جاهایی که مورد اختلاف است کمک می گیریم. 


ار کان و مقدمات استصحاب: 

علامه محمّدرضا مظفر برای استصحاب هفت رکن بیان می کند: 

یقین به حالت مسابقه؛ 

و متیقن ؛ 

اجتماع یقین و شک به زمان واحد؛ 

تعدد زمان متیقن و مشک وک زمان متبقن (وضویی متیقن) قبل است و زمان مشک وک (وضوی مشک و ک) بعد باشد؛ 
وله متعای القم وا که 

سَتّق زمان المتیقن علی زمان المشک وکك؛ 

فعلیه الشک والیقین.(۲) 


ی ۳۲۱ 


۱ (۱) همان؛ ص‌ ۳۴ 


۲ (۲) محمدرضا مظفر» اصول الفقه» ص‌‌ ۶۰۹-۵ 


دلیل بر استصحاب 
برای استصحاب به بنایغ عقللاء» حکم عقل» اجماع و روایات استدلال شده. 


روایات عمده ترین و مهم ترین دلیلی است که در رابطه با استصحاب به آن استدلال می شود که ما چهار روایت را می 


آوریم: 


۱ - صحیحه ی اول: زراره که در رابطه با شخصی است که یقین به وضو دارد ولی یقین به خواب ندارد و امام علیه السلام می 
فرمایند: 


فانه علی یقین من وضوثه ولا ینقض الیقین بالشکک آبداً ولکن ینقضه بیقین آخر:(۱) 

۲ - صحیحه ی دوم: زراره که در رابطه با دم رعاف است و در فقراتی از آن امام علیه السلام می فرمایند: 
فلیس ینبغی لک آن تنقض الیقین بالشک.(۲) 

۳- روایت محمد بن مسلم عن آبی عبداله علیه السلام قال: 

قال آمیرالممنین علیه السلام: من کان علی یقین فشکت. فلیمض علی بقینه. فان الشکک لا ینقض الیقین.(۳) 
۴ -مکاتبه ی علی بن محقّد القاسانی 


قال: کتبت الیه وآنا بالمدینه آسأله عن الیوم اش کف من رمضان» هل یصام آم لا؟ فکتب علیه السلام: «اليقین لا ید خله 
الشک صم للرژیه وافطر للرژیه.(۴) 


اقسام استصحاب: 

ص: ۲۲۵ 

۱-(۱) شیخ طوسی؛ تهذیب الحکام ج ۱ ص * شیخ حر عاملی؛ وسائل الشیعه ج ‏ ص ۲۴۵. 
۲ (۲) سیخ طوسی. الاستبصار» ج ۱ ص ۰۱۸۲ 


۳ ۳ سیخ صدوق» الخصال» ص‌‌ 2-۹ 


۴-(۴) شیخ طوسی. تهذیب الأحکام» ج ۴ ص ۱۵۹ 


۱ - استصحاب وجودی ۲ - عدمی ۳ - حکمی ۴- موضوعی ۵ - حکم تکلیفی ۶ - حکم وضعی ۷ - حکم تعلیقی ۸ - حکم 
تنجیزی ٩‏ - کلی ۱۰ -جزئی ۱۱ -مشت ۲ - غیر مثبت. بعضی از اقسام فوق خود دارای فروعاتی هستند که به دلیل طولانی 
نشدن از ذکر آنها صرف نظر می شود. 

ج: استصحاب به اعتبار منشأً شکک لا حق اقسامی دارد: ۱ - استصحاب در شبهه ی موضوعیه؛ ۲ - حکمیه؛ ۳ - در صورت ظنْ 
به بقاء؛ ۴ - در صورت ظنّ به ارتفاع؛ ۵ - در صورت شک در بقاء يا ارتفاع؛ ۶ - در صورت شک در مقتضی؛ ۷ - در 
صورت شک در رافع. 

بعضی از اقسام فوق نیز دارای فروعاتی یت ۱ ۱ 

استصحاب حکم تنجیزی 

استصحاب حکم تنجیزی در مقابل استصحاب حکم تعلیقی است. و آن در جایی است که مستصحب حکم قطعی و منجز 
باشتت شاه دللی. کفته نود رون انگور لا استه سس آ اتکی یل به کشعشی قوذ دراه کف در بحلال بوقن 


آن عارض می گردد در این صورت اگر با استصحاب حکم به حلال بودن آن بکنيم به آن استصحاب حکم تنجیزی می 


ص۲۲۶ 


۱-(۱) عیسی ولائی» فرهنگ اصطلاحات اصول» ص ۶۰و ۶۱ 
۲-(۲) عیسی ولائی» فرهنگگ اصطلاحات اصول» ص‌ ۶۵ 


استصحاب حکم تعلیقی 

استصحاب حکم تعلیقی در مقابل استصحاب حکم تنجیزی است و آن در جایی است که مستصحب حکم تعلیقی باشد. مثلا 
در دلیلی آمده: اگر انگور جوش بیاید حرام است. پس حرمت انگور معلق به جوشیدن است و این حرمت تعلیقی است....(۱) 
عبارت شیخ انصاری 


الامر الرابع: قد بطلق علی بعض الاستصحاب الاستصحاب التقدیری تاره والتعلیقی اخری باعتبار کون القضیه المستصحبه قضیه 
تعلیقیةٌ حکم فیها بوجود حکم علی تقدیر وجود آخر فربما یتوهم لأجل ذلک الاشکال فی اعتباره بل منعه والرجوع فیه اٍلی 


توضیح ذلک آن المستصحب قد یکون آمراً موجوداً فی السابق بالفعل» کما |ذا وجب الصلاه فعلا و حرم العصیر العنبی بالفعل 
فی زمان ثم شک فی بقائه وارتفاعه» وهذا لا ٍشکال فی جریان الاستصحاب فیه. وقد یکون آمرا موجوداً علی تقدیر وجود سس 
فالمستصحب هو وجوده التعلیقی» مثل أَنّ العنب کان حرمه مائه معلقه علی غلیانه» فالحرمه ابته علی تقدیر القلیان. فاذا جت 
وصار زبیاً فهل یبقی بالاستصحاب حرمه مائه المعلقه علی الغلیان فیحرم عند تحمَقّه آُم لاه بل یستصحب الاباحه السابقه لماء 
الزییب قبل الغلیان.(۲) 


گاهی مستصحب امری است که سابقاً به صورت بالفعل وجود داشته مانند 


ص: ۲۲۷ 


۱- (۱) همان. 


۲ (۲) مرتضی انصاری. فرائد الاصول» ج ۲ ص ۲۱۲. 


وجوب صلاه و حرمت جوشانده ی افشره ی انگور در زمان سابق که پس از آن در باقی بودن حکم سابق و یا ارتفاع حکم 
سابق شک می کنیم در رابطه با جریان چنین استصحاب هیچ اشکالی وجود ندارد. 


وگاهی مستصحب امری است که موجه است علی تقدیر وجود امر دیگری» پس مستصحب همان وجود تعلیقی است. مثل 
حرمت اينکه انگور معلق است بر جوشیدن. حالا-اگر انگور تبدیل به کشمش شد. آیا همان حرمت تعلیق که برای انگور 
وجود داشت. برای کشمش هم استصحاب می شود. به این معنا که آب انگور بعد از جوشیدن حرام می شد؛ استصحاب کنیم 
که حالا- که کشمش شده آب آن بعد از غلیان و جوشیدن حرام می شود و یا اينکه استصحاب می کنید ابا حدی آن 


کشمش را که قبل از غلیان محکوم به آن بوده است؟ 


ظاهر سید مشایخنا فی المناهل» وفاقاً لما حکاه عن والده (رحمه الّه)؛ فی «الدرس» عدم اعتبار الاستصحاب الاو والرجوع الی 
الاستصحاب الثانی. قال فی المناهل فی رد تمسک السید العلامه الطباطبائی علی حرمه العصیر من الزبیب |ذا غلا باللاستصحاب: 
ودعوی تقدیمه علی استصحاب الاباحه آه یشترط فی حجیه الاستصحاب ثبوت آمر آو حکم وضعی آو تکلیفی فی زمان من 
الاْزمنه قطعا تم بحصل الشک فی ارتفاعه من الأسباب ولا یکفی مجرد قابلیه اثبوت باعتبار من الاعتبارات» فالاستصحاب 
التقدیری باطل. وقد صرح بذلک الوالد العلامه فی أثناء «الدرس؛ فال وجه للتمسک باستصحاب التحریم فی المسأله» انتهی 
کلامه رفع مقامه. 


در ادامه مرحوم شیخ انصاری به نقل عبارتی از مناهل می پردازند که در آن استصحاب تعلیقی مردود شمرده شده است. به 
این بیان که در استصحاب باید قبلا حکم وضعی و یا تکلیفی ثابت قطعی وجود داشته باشد و مجرد قابلیت ثبوت کافی نیست 


ص :۲۲۸ 


پس شیخ می فرماید: آقول: لا شکال فی آه بعتبر فی الاستصحاب تحقّق المستصحب سابقا والشکک فی ارتفاع ذلک المحّق. 
ولا اشکال أیضا فی عدم اعتبار آزید من ذلک. ومن المعلوم آن تحمّق کل شیء بحسبه فاذا قلنا: العنب بحرم ماژه ٍذا غلا آو 
بسبب الغلیان فهناک لازم وملزوم وملازمه. آمّا الملازمه؛ وبعباره اخری؛ سببیه الغلیان لتحریم ماء العصیر فهی متحققّه بالفعل 
من دون تعلیق. وأمّا اللازم وهی الحرمه فله وجودٌ مقید بکونه علی تقدیر الملزوم. وهذا الوجود التقدیری امر متحقّق فی نفسه 
فی مقابل عدمه. وحینثذ فاذا شککنا فی آنْ وصف العنبیه له ممدخل فی تأثیر الغلیان فی حرمه مائه. فلا اثر للغلیان فی التحریم 


بعد جفاف العنب وصیرورته زییب. فأی فرق بین هذا وبین سائر الأحکام الثابته للعنب |ذا شکک فی بقائها بعد صیرورته زبیب 


در این عبارت مرحوم شیخ انصاری نظر خود را در رابطه با استصحاب تعلیقی بیان می کنند و می فرمایند: شکی نیست که در 
استصحاب ما باید یقین به تحقق و وجود مستصحب داشته باشیم و سپس تشکر در ارتفاع آن داشته باشیم» و چیزی بیشتر از 


این هم لازم نیست. و معلوم است که «تحقّق کل شیء بحسبه؛ و در قضیه ی «العنب بحرم ماه [ذا غلاه ما سه چیزی داریم: 
۱- ملازمه که همان سبب بودن غلیان برای حرمت است. 

۲-لازم: حرمت 

۳ - ملزوم: غلیان 

و مورد اول بالفعل موجود است و مورد دوم نیز دارای وجود تقدیری و تعلیقی است و عدم محض نیست. 


نعم ریما یناقش فی الاستصحاب المذ کور تاره بانتفاء الموضوع وهو العنب واخری بمعارضته باستصحب الاباحه قبل الغلیان بل 
ترجبحه علیه بمثل الشهره والعمومات. لک الاوّل لا دخل له فی الفرق بین الاثار الثابته للعنب بالفعل والثابته 


ری ۳ 


له علی تقدیر دون آخر والثانی فاسد لحکومه استصحاب الحرمه علی تقدیر الغلیان علی استصحاب الاباحه قبل الغلیان. 


بله ای بسا در استصحاب م1 کور مناقشه شود باری به انتفای موضوع که همان عنب است و باری به معارضه ی با استصحاب 


اباحه قبل از غلیان بلکه ترجیح استصحاب اباحه بر استصحاب تعلیقی به مثل شهرت و عمومات؛ 
چه اينکه مشهور بر دوم تنجس زبیب است با غلیان و عموماتی مانند «کل شیء لک حلال» 


خاطر حا کم بودن استصحاب حرمت بر تقدیر غلیان بر استصحاب اباحه ی قبل از غلیان. 


و در پایان مرحوم شیخ می فرمایند: 


فالتحقیق آنه لا یعقل فرق فی جریان الاستصحاب ولا-فی اعتباره من حیث الأخبار آو من حیث العقل بین انحاء تحقّق 
المستصحب فکل نحو من التحّق ثبت للمستصحب وشک فی ارتفاعه فالأصل بقاژه. 


مع نک قد عرفت آن الملازمه وسببیه الملزوم للازم موجود بالفعل» وجد اللازم أم لم یوجد. لاأن صدق الشرطیه لا یتوقف علی 


احراز الملزوم فی وجود الملزوم فی الان اللاحق, لعدم تعینه واحتمال مدخلیه شیء من تأثیر ما یترادی آنه ملزوم. 


بین گونه های تحقّق مستصحب. پس هرگونه تحمَقّی که ثابت شد برای مستصحب و شک شد در ارتفاع آن» اصل بقای آن 


تخق است. علاوه بر اينکه دانستی که ملازمه و سببیت ملزوم (غلیان) برای 


ص۲۳۰ 


لازم (حرمت) بالفعل موجود است. خواه یافت شود لازم و یا اينکه یافت نشود؛ زیرا صدق شرطیت متوقف بر صدق شرط 
نیست. و این استصحاب. و این استصحاب متوقف بر وجود ملزوم نیست. بله اگر اراده کند اثبات وجود حکم را به صورت 
فعلی در زمان دوم معتبر است احراز ملزوم هر زمان لاحی به خاطر عدم تعین آن و احتمال مدخلیت چیزی در تأثیر آنچه دیده 
می شود که آن ملزوم است.(۱) 


پس همان طور که استصحاب در مستصحب با تحقّق تنجیزی جاری است بر مستصحب با تحقّق تعلیقی هم جاری است خواه 
استصحاب را از جهت اخبار و تعبد حجت بدانیم و خواه از باب ظنْ و بناء عقلاء. وامّا استصحاب ملازمه متوقف بر وجود 
ملزوم نیست و قیل از غلیان هم جاری است و حرمت معلقه به آن مترتب می شود. 

استصحاب تعلیقی در کلام آخوند خراسانی 

التنبیه ] الخامس: آأنه کما لا زشکال فیما |ذا کان المتيقن حکماً فعلیاً مطلقا. لا شکال فیما |ذا کان مشروطاً مق فلو شک فی 
مورد لجل طروء بعض الحالات علیه فی بقاء حکامه ففیما صح استصحاب آحکامه المطلقه صح استصحاب آحکامه المعلقه 
لعدم الاختلال بذلک فیما اعتبر فی قوام الاستصحاب من الیقین ثبوتاً ووالشک بقاء. 


جناب آخوند در این تنبیه به استصحاب تعلیقی و اقوال در آن اشاره می کند. توضیح مطلب اينکه حکم شرعی تکلیفی و 


وضعی (مستصحب) بر دو قسم است: 


۱ - حکم فعلی مطلق تنجیزی: یعنی حکمی که از تمام جهات مطلق است و تمام اسباب فعلیت آن فراهم و محقّق می باشد و 


مشروط به شرطی نیست ومعلق بر امری 


۲۱ ۱ 


۱-(۱) مرتضی انصاری» فرائد الاصول» ج ۲ ۳۱۳ و ۳۱۴. 


نیست مثل «صلوه الجمعه واجبه» و «الخمر حرام» و «العنب حلال» و «الماء طاهر؛. 


۲ - حکم مشروط و معلق و تقدیری: احکامی که در خود خطاب و لسان دلیل مشروط به شرطی شده که الآن محّق نمی باشد 
مثل: «ٍن جائک زید فا کرمه» و «العنب ذا علی یحرم» و «من کان مستطیعاً یجب علیه الحج؛. 


در قسم اوّل از احکام قطعاً استصحاب جاری می شود و از کسانی که قائل به جریان استصحاب هستند» استصحاب را در اين 


قسم جاری می دانند. ولی آیا در قسم دوم هم استصحاب جاری است؟ 
و به عبارت دیگر استصحاب نیز به لحاظ دو قسم حکم ( 2 مستصحب) بیان شده بر دو گونه است: 


۱ - استصحاب تنجیزی: یعنی استصحابی که مستصحب آن حکم تنجیزی می باشد. و نسبت به استصحاب تنجیزی اختلافی 
وجود ندارد که هرگاه بقاء حکم اعم از وضعی يا تکلیفی مشک وک باشد استصحاب جریان می یابد. 


(مستصحب) است و مار صفت استصحاب واقع شده. 


مثال معروف: انگور اگر غلیان پیدا کند و دو سوم آن نرود حرام می شود؛ حال اگر بر انگور که حالت رطوبت دارد حالت 
دیگری مانند خشکی عارض شود و انگور تبدیل به کشمش (زبیب) شود و مورد شک قرار گیرد که آیا حرمت در فرض 
غلیان و عدم ذهاب ثلثین در زبیب نیز وجود دارد پا نه؟ جای استصحاب تعلیقی است. 


مرحوم آخوند می فرمایند: همان گونه که اگر متيقن (بلکه مستصحب) حکمی فعلی و مطلق بود استصحاب بدون هیچ 
اشکالی جریان داشت» در جایی هم که متيقن حکمی مشروط و معلق باشد» سزاوار نیست اشکال شود. پس اگر شکک شود 


ص:۲۳۲ 


در موردی به خاطر عارض شدن بعضی حالات بر موضوع در بقاء احکام آن موضوعات. در هر موردی که صحیح است 
استصحاب احکام مطلقه [مانند العنب حلال که در زبیب هم استصحاب حلیت روا می باشد] صحیح است؛ استصحاب احکام 
حکم اختلالی در ارکان استصحاب واقع نمی شود و یقین به بوت و شک در بقاء همچنان هست.(۱) 


اشکالاتی در جریان استصحاب در حکم تعلیقی وارد شده که به دو اشکال اشاره می شود. 


اشکال اوّل از مرحوم صاحب ریاض و صاحب مناهل است: در احکام تعلیقی ارکان استصحاب ناتمام است و باید یقن سابق 
قترنت سکم داشته باشيم تا تمد شک لا بیدا فردر انضحات کی خر ایتجا یفن سایق تدارب) ویر در زمان سایق که 
انگور بود و هنوز کشمش نشده بود حکم حرمت فعلی نشد؛ چون مشروط غلیان بود و شرطش حاصل نشدء پس مشروط 
(حکم) هم حاصل نشده است» پس حرمتی محقّق نشده تا پس از عروض حالت زبیبی آن را استصحاب کنیم. به بیان دیگر 
قبل از غلیان حالت سابقه ای برای حرمت نمی باشد که مورد یقین باشد و لذا شک در بقاء نیز معنا ندارد» و با اختلال این دو 


رکن یعنی یقین سابق و شک لاحق) برای جریان استصحاب مجالی نمی ماند. 


جواب آخوند خراسانی: وتوهم آنه لا وجود للمعلق قبل وجود ما علق علیه فاعتل آحد رکنیه فاسدّ؛ فان المعلق قبله نما لا 
یکون موجوداً فعلاٌ لا-ان لا-یکون موجوداً أصلاء ولو بنحو التعلیق؛ کیف و المفروض آنه مورد فعلا للخطاب بالتحریم مثلا آو 
الایجاب. فکان علی یقین منه قبل طروء الحاله فیشک فیه بعده. ولا یعتبر فی 


ز ۳۳۱ 


۱-(۱) آخوند خراسانی» کفایه الأصول ص ۴۱۱. 


الاستضعاب الا الشک فی بقاهشیء کان علی بقین من فوفه واعتلاف نعر فوته لا بکاد بوچ قاوتا فی ذلکت: 


مرحوم آخوند می فرمایند: این اشکالی نادرست است زیرا «وجود کل شیء بحسبه» و هستی هر چیزی متناسب با خود آن 
است. در اين مسأله هم وجود تنجیزی نوعی از وجود است و وجود تعلیقی نوع دیگری از وجود است» پس حکم تعلیقی هم 


سنخی از حکم است و متناسب با خودش وجود دارد و چنین نیست که وجود نداشته باشد یا وجودش کالعدم باشد بلکه اين 
هم حکم است. پس این طور نیست که أصلا موجود نباشد و وجود تعلیقی دارد. 


پس وقتی گفته می شود که قبل از جوشیدن حرمتی نیست. این معنا نیست که حرمت عدم محض باشد و اصلا نباشد بلکه 
معنایش این است که حرمت فعلی نیست ولی وجود تعلیقی آن انکارپذیر نیست. بنابراین در استصحاب تعلیقی یقین به بوت 
سابق وجود دارد به این طور که یقیناً حرمت برای انگور در صورت جوشیدن ابت بود و اکنون که کشمش شده و جوشیده 


شک می کنیم که آیا آن حرمت تعلیقی سابق باقی است يا نه؟ 


و شاهد بر ا ینکه حکم وجود دارد و عدم محض نیست اینکه: به خاطر همین وجود تعلیقی است که شارع می تواند مکلف را 
تنجیزی ملکیت را برای عصیر زبیبی ثابت می کند. حکم حرمت علی تقدیر الغلیان را هم برای آن ثابت کند. 


|ٍن قلت: نعم» ولکتّه لا مجال لاستصحاب المعلق لمعارضته باستصحاب ضله المطلق, فیعارض استصحاب الحرمه المعلقه للعصیر 
باستصحاب حلیته المطلقه.(۱) 


1۳ 


۱-(۱) آخوند خراسانی» کفایه الأصول» ص ۴۱۱ و ۴۱۲. 


اشکال دوم که ناظر به وجود مانع از جریان استصحاب تعلیقی است این است که بر فرض که ار کان استصحاب موجود بوده و 
مقتضیی وجود داشته باشد. ولی مانع در کار است و آن اينکه استصحاب تعلیقی با استصحاب تنجیزی معارض است. 
استصحاب تنجیزی اینکه: عصیر زبیبی قبل از غلیان حلال بود و بعد از غلیان اگر شک در بقای حلیت کردیم» استصحاب بقای 
حلیت جاری می کنیم» و این حلیت تنجیزی است و معلق بر چیزی نیست. 

درنتیجه استصحاب تعلیقی با استصحاب تنجیزی تعارض و تساقط می کند و جاری نیست. 

قلت: لا یکاد یضر استصحابه علی نحو کان قبل عروض الحاله التی شک فی بقاء حکم المعلق بعده؛ ضروره انه کان مغیاً بعدم 
ما علق علیه المعلق, وما کان کذلک لا یکاد یضرّ ثبوته بعده بالقطع فضلا عن الاستصحاب لعدم المضاده بینهما فیکونان بعد 
عروضها بالاستصحاب کما کانا معا القطع قبل بلا منافاه أصلا. وقضیه ذلک انتفاء الحکم المطلق بمجرد ثبوت ما علتق علیه 
المعلق؛ 


فالغلیان فی المثال کما کان شرطاً للحرمه کان غابه للحلیه فاذا شک فی حرمته العلقه بعد عروض حاله علیه شک فی حلیته 
المغیاه لا محاله أیضاء فیکون الشک فی حلیه و حرمته فعلا بعد عروضها متحداً خارجاً مع الشکک فی بقائه علی ما کان علیه من 
الحلیه والحرمه بنحو کانتا علیه, فقضیه استصحاب حرمته المعلقه بعد عروضها الملازم لاستصحاب حلیته المغیاه حرمته فعلا بعد 
غلیانه وانتفاء حلیته» فانه قضیه نحو ثبوتهما کان بدلیلهما آو بدلیل الاستصحاب کما لا یخفی بادنی التفات علی ذی 


ص:۲۳۵ 


الألباب فالتفت ولا تغفل.(۱) 


یکی از تفاوت های بین نظر شیخ انصاری و آخوند خراسانی این است که شیخ انصاری حالت مشککه را در استصحاب 


رآی محقق نایینی 

محقّق نائینی در بحث استصحاب حکم کلی» بیان می دارند: 

الوجه الثالث: من الوجوه المتصوره فی الشک فی بقاء الحکم الکلی؛ هو الشک فی بقاء الحکم المرثب علی موضوع مرکب من 
جزئین عند فرض وجود آحد جزئیه وتبل بعض حالاته قبل فرض وجود الجزء الاخر کما |ذا شکک فی بقاء الحرمه والنجاسه 
المترتبه علی العنب علی تقدیر الغلیان عند فرض وجود العنب وتبذله الی الزبیب قبل غلیانه» فیستصحب بقاء النجاسه والحرمه 
للعنب علی تقدیر الغلیان ویترثب علیه نجاسه الزبیب عند غلیانه |ذا فرض آن وصف العنبیه والزبیبیه من حالاعت الموضوع لا 
آر کانه؛ وهذا القسم من الاستصحاب هو المصطلح علیه بالاستصحاب التعلیقی.(۲) 

مرحوم محقّق نایینی بیان داشته یکی ازا قسام استصحاب حکم کلی؛ در جایی است که شک در بقاء حکمی داشته باشیم که 


مرتب است بر موضوعی دارای دو جزء (۱ - عنب. ۲ - غلیان) در فرض وجود یکی از دو جزء (عنب) و تبدل حالات آن جزء 


موجود قبل از فرض وجود جزء دیگر (غلیان). 


مانند اینکه شک شود به بقاء حرمت و نجاست مترتب بر عنب بر تقدیر غلیان و جوشیدن در صورتی که عنب موجود بوده و 


متبدل به زبیب شده قبل از غلیان» پس استصحاب می شود بقاء نجاست و حرمت برای عنب بر تقدبر غلیان و 


ی ۲۲۳۰ 


۱- (۱) همان ص ۴۱۲. 


۲- (۲) محمد حسین نایینی» فوائد الأصول» ج ۴ ص ۴۶۶-۴۶۳. 


(کشمش بودن) از حالات موضوع باشد و نه از ار کان. [به طوری که عرف عنب و زبیب را ماهیت واحد بداند و نه دو ماهیت 


سپس می افزاید: وبعباره آوضح نعنی بالاستصحاب التعلیقی «استصحاب الحکم الثابت علی الموضوع بشرط بعض ما بلحقه من 
التقادیر» فیستصحب الحکم بعد فرض وجود المشروط وتبدل بعض حالاته قبل وجود الشرط کاستصحاب بقاء حرمه العنب 


عند صیرورته زبیبا قبل فرض غلیانه. 


اینجا مشروط عنب است و حکم تعلیقی حرمت بر فرض غلیان است و شرط تنجیزی شدن حکم غلیان است.» قبل از وجود 
شرط این حرمت تعلیقی هست و با جفاف و تبدل حالت عنب. که موجب شک در بقاء حکم تعلیقی است باز استصحاب می 
کنیم حرمت تعليقی را. 


مرحوم نایینی بر این عقبده اند که این استصحاب جاری نمی شود و می فرماید: وفی جریان استصحاب الحکم فی هذا الوجه 


وعدم جریانه قولان: 


اقواهما: عدم الجریان لا الحکم المترّب علی الموضوع المر کب اما یکون وجوده وتقّره بوجود الموضوع بماله من الاأجزاء 
والشرائط لأن نسبه الموضوع |لی الحکم نسبه العله ٍلی المعلول» ولا یعقل آن یتقدم الحکم علی موضوعه؛ والموضوع للنجاسه 
والحرمه فی مثال العنب ما یکون مرکباً من جزئین: العنب والغلیان من غیر فرق بین آخذ الغلیان وصفاًللعنب کقوله: «العنب 
المغلی بحرم وینجس» آو آخذه شرطاً له. کقوله: «العنب |ذا غلی یحرم وینجس, لت الشرط یرجع اٍلی الموضوع ویکون من 
قیوده لا محاله؛ فقبل فرض غلیان العنب لا یمکن فرض وجود الحکم. ومع عدم 


ص:۲۳۷ 


فرض وجود الحکم لا مضی لاستصحاب بقاءه» لما تقدم من آنه یعتبر فی الاستصحاب الوجودی آن یکون للمستصحب نحو 
وجود وتقرر فی الوعاء المناسب له؛ فوجود آحد جزئی الموضوع الم رکب کعدمه لا بترتب علیه الحکم الشرعی ما لم ینضم الیه 
الجزء الاخر.... 


ففی ما نحن فیه لیس للعنب المجرد عن الغلیان نز الا کونه لو انضم لیه الغلیان لثبتت حرمته وعرضت علیه النجاسه؛ وهذا 
المعنی ما لا شکک فی بقاء فلا معنی لاستصحاب.(۱) 


مرحوم نایینی در این عبارت منکر وجود حکمی و اثری برای عنب بدون غلیان می شوند تا بخواهيم آن را استصحاب کنیم. [و 
ظاهراً بر گشت این کلام به این باشد که حکم تعلیقی حکم نیست و یا حکم فعلی منجز نیست و در استصحاب ما باید حکم 
فعلی منجز را در مرحله ی یقین سابق داشته باشیم تا استصحاب کنیم]. پس از طرق حکمی وجود ندارد؛ و از طرق دیگر اگر 
شمامی خواهيم اهلیت و قابلیت عنب برای حرمت را استصحاب کنید. اینجا هیچ شکی نیست و این قابلیت یقین است و 
استصحاب معنا ندارد. 


البته در هر دو کلام مرحوم نائینی تأمل وجود دارد در کلام اوّل اینکه انکار کردن وجود حکم تعلیقی برای عنب قابل پذیرش 
نیست مگر اينکه بگوید ادله ی استصحاب ناظر به استصحاب احکام تنجیزی است و توان اثبات استصحاب در احکام تعلیقی را 
ندارد. و در کلام دوم هم ممکن است نوشته شود که جفاف کافی است برای رخ دادن شک و معنا پیدا کردن استصحاب. 


سپس می فرمایند: وحاصل الکلام: أَنْ الشک فی بقاء الحرمه والنجاسه المحمولین علی العنب المغلی اما یمکن بوجهین 
آحدهما الشکک فی رفع الحرمه والنجاسه عنه 


ص:۲۳۸ 


۱-(۱) محمد حسین نایینی؛ فوائد الأصول ص ۴۶۶ تا ۴۶۸. 


بالنسخ, وثانیهما: الشکک فی بقاء الحرمه والنجاسه عند تبدّل الحالات بعد فرض وجود العنب المغلی بکلا جزئیه, کما |ذا شکك 
فی بقائهما عند ذهاب ثلثه. ولا اشکال فی استصحاب بقاء الحرمه والنجاسه للعنب فی کل من الوجهین. 


ولیس هذا مراد القائل بالاستصحاب التعلیقی؛ ونحن لا نتصور للشک فی بقاء النجاسه والحرمه للعنب المغلی وجهاً آخر غیر 
الوجهین المتقدمین فالاستصحاب التعلیقی بمعنی لا برجع اٍلی استصحاب عدم النسخ ولا ٍلی استصحاب الحکم عند فرض 
وجود الموضوع بجمیع آجزائه وقیوده وتبّل بعض حالاته» متا لا آساس له و لا یرجع اٍلی معنی محصّل .(۱) 


مرحوم محقّق نایینی در اين کلام بیان می دارد: 

شک در بقاء حرمت عنب مغلی بر دو گونه است: 

۱- شک در نسخ حکم 

۲- شکک در رخ دادن حالت محطله مثل کم شدن دو سوم. 


و استصحاب دیگری نیست, و استصحاب تعلیقی هم هیچ یک از این دو نیست پس استصحاب تعلیقی اساس له ولا رجع الی 


ولی این کلام هم خالی از تأمل نیست و آن اينکه استصحاب تعلیقی اصلا در عنب مغلی مطرح نیست بلکه در زبیب مغلی 
مطرح است» و آن هم نه به تصویر شما که مستصحب را حکم تنجیزی گرفتید و فرمودید شق دیگری ندارد. بلکه مستصحب 


در استصحاب تعلیقی» حکم تعلیقی است. 


و اما رابطه با تعارض استصحابین مرحوم محمَق نایینی اولا چنین استصحابی را قبول ندارد تا کار به معارضه بکشد ولی بر 


فرض تصور معارضه بیان می دارد: 
تتمه: لو بنینا علی جریان الاستصحاب التعلیقی و کونه مثبتاً للجاسه الزیب 


ص:۲۳۹ 


۱- (۱) محمد حسین نایینی» فوائد الأصول» ج ۴ ص ۴۶۸. 


وحرمته عند غلیانه» ففی حکومته علی استصحاب الطهاره والحلیه الفعلیه الثابته للزبیب قبل غلیانه وعدمه وجهان آقواهما: الأول 
فانه لا موجب لتعارض الاستصحاب الا توهم: أَنالاستصحاب التعلیقی کما یقتضی نجاسه الزیب وحرمته بعد الغلیان کذلک 
استصحاب حلیه الزبیب وطهارته الثابته له قبل الغلیان یقتضی حلیته وطهارته بعد الغلیان؛ ولیس الشک فی آحدهما مستباً عن 
الشکک فی الانخره فان الشک فی بقاء الطهاره والحلیه یلازم الشک فی بقاء النجاسه والحرمه وبالعکس. فهما فی رتبه واحده؛ 
والاستصحابان یجریان فی عرض واحد فیتعارضان ویتساقطلان ویرجع اٍلی آصاله الطهاره و الحلیه.(۱) 


در رابطه با تعارض استصحاب تعلیقی و تنجیزی چند نظر وجود دارد: 

۱ - اصلا تعارضی نیست (مرحوم آخوند)؛ 

۲ - تعارض هست و تساقط می کنند و رجوع به آصاله الطهاره والحلیه می شود؛ 

۳- در این رویارویی استصحاب تعلیقی مقدم است و حاکم است (شیخ انصاری) 

۴ - تنها استصحاب تنیجزی جاری است. 

عبارت فوق بیانگر نظر دوم است که مبتنی بر هماوردی و همسانی هر دو استصحاب است. 


به این بیان که شک در بقاء حلیت (در استصحاب تنیجزی) و شک در بقاء حرمت (در استصحاب تعلیقی) در یک رتبه اند و 
یکی معلول و مسبب از دیگری نیست. لذا یک استصحاب سببی و دیگری مسببی است و هر دو در عرض واحد جاری و ساقط 
می شوند و رجوع می کنیم به آصاله الطهاره والحلیه. 


مرحوم محقق نایینی در پاسخ به این نظر و تثبیت نظر سوّم می فرمایند: 


ص۲۴۰ 


۱- (۱) محمد حسین نایینی» فوائد الأصول» ج ۴ ص ۴۷۴. 


هذا ولکن فیه: آن الشک فی حلیه الزییب وطهارته الفعلیه بعد الغلیان وان لم یکن مسیبا عن الشکک فی نجاسته وحرمته الفعلیه 
بعد الغلیان وانّما کان الشک فی آحدهما ملازماً للشکک فی الًخر بل الشکک فی آحدهما عین الشکک فی الخر الا آَنْ الشک فی 
الطهاره والحلیهالفعلیه فی الزبیب المغلی مسیّب عن الشک فی کون المجعول الشرعی هل هو نجاسه العنب المغلی وحرمته 
مطلقاً حتی فی حال کونه زبیبا؟ آو أنّ المجعول الشرعی خصوص نجاسه العنب المغلی وحرمته ولا- یم الزبیب المغلی؟ فاذا 
حکم الشارع بالنجاسه والحرمه المطلقه [فی الحال العنبیه والحاله الزیییه] بمقتضی الاستصحاب التعلیقی یرتفع الشکک فی حلیه 
الزبیب المغلی وطهار ته.(۱) 


به صورت اجمالی می توان این طور بیان کرد نظر محقّق نایینی این است که هرچند» شک در استصحاب تنجیزی معلول از 
شک در استصحاب تعلیقی نیست ولی با جریان استصحاب تعلیقی» جا برای استصحاب تنجیزی باقی نمی ماند و وقتی روشن 
شد نظر شارع باتوجه به استصحاب تعلیقی این است که حتی در صورت زبیبیت همچنان حرمت تعلیقی برقرار است. جا برای 
فرض و احتمال حلیت نمی ماند تا ما با شک در حرمت و يا حلیت بخواهيم حلیت سابقه را با استصحاب تنجیزی برقرار کنیم. 


مش رها تلاصا اق )اک لاله انضه والطیان تسف تفای یه الق کی 
جعل النجاسه والحرمه للعنب المغلی وآن الشارع هل رتّب النجاسه والحرمه علی العنب المغلی مطلقاً فی جمیع مراتبه المتبادله؟ 
آو آن الشارع ریب النجاسه والحرمه علی خصوص العنب ولا یعم الزبیب؟ فالاستصحاب التعلیقی یقتضی کون النجاسه والحرمه 
تبین علی الاعم [من العنب والزییب] ویثبت به نجاسه الزبیب المغلی فلا یبقی مجال للشک فی الطهاره والحلیه. 


ص۲۴۱ 


۱- (۱) محمد حسین نایینی» فوائد الأصول» ج ۴ ص ۴۷۵. 


پس استصحاب ثابت می کند که جعل حرمت تعلیقی برای اعم از عنب و زبیب است و جا برای استصحاب حلیت تنجیزی پس 
از غلیان نمی ماند. 

رآی محقق اصفهانی 

محقق اصفهانی شک در بقاء حکم را ناشی از دو امر می داند: 

۱- شک در نسخ 

۲ - شک به خاطر تبدّل حالت و محل کلام را همین قسم دوم معرض می کنند. 


این محقّق بزر گوار پس از طرح مسأله می فرماید: فنقول: ان کان الوجوب الشرطی التعلیقی - آو الحرمه کذلکک - مرتباً علی 
الموضوع المتقیه بما یستی شرطا کما |ذا قلنا بآن مرجع قوله: «بحرم العصیر العنبی |ٍذا غلاه ٍلی حرمه العصیر المغلی؛ ون 
تعلیقها باعتبار ترتبها علی موضوع مقدر الوجود وان فعلیتها بفعلیه موضوعهاء فحینثذ لا مجال لاستصحاب الحرمه المعلقه» حیث 
لاء شک فی عدم ارتفاع الحرمه الکلیه عن موضوعها اذ لیس الکلام فی نسخها بل الکلام فی ارتفاع الحرمه الفعلیه بفعلیه 
موضوعها.(۱) 


در این عبارت نظرات ایشان شبیه محقّق نایینی است و بر این عقیده اند که چون حکم مشروط و معلق در زمان سابق فعلیت 
نیافته مجالی برای استصحاب آن حکم وجود ندارد. در تکمیل باین خود می فرمایند: ومن الواضح انه - قبل تبدل العنبیه اٍلی 
لزبیبیه - لم یکن الموضوع وهو العصیر المفلی فعلیاً لتکون له حرمه فعلیه فیستصحب. وبعد التبدل وحصول الغلیان یشک فی 
حرمته فعل فان المغروض آن هذه الماله حاله 


۲۳۱۶ 


۱- (۱) محمد حسین اصفهانی» نهایه الدرایه ج ۵و ۶ ص ۱۷۲. 


الشک.(۱) 
ری آیه له سید محمد روحانی 


رأی ایشان بر این است که استصحاب تعلیقی هیچ جایگاه و مجالی ندارد و پس از اينکه سه مسلک متفاوت در کیفیت جعل 
کلمه را بیان می کنند(۲) و موضوع را بر هریکک از مبانی بررسی می کنند می فرمایند: والذی یتضح لدینا من جمیم ما ذ کرناه: 
آنه لا مجال لجریان الاستصحاب فی الحکم التعلیقی.(۳) 


فتارضهبا ساب تیک وا کارت با ت آنشان ی این خشده اند. که اسصحاب علقی حاری استو اسان ی 


وبعباره آخری آن لدینا شکین: آحدهما الشکک فی الحرمه المعلقه واینهما الشک فی الحلیه الفعلیه بعد الغلیان. استصحاب 
الحرمه المعلقه یتکلف بیان حکم کلا الشکین, واما استصحاب الحلیه الفعلیه» فهو لا- ینظر اٍلی الشک فی الحرمه المعلقه ولا 
یتکفل بیان حکمها. 


وعلیه فالأْخذ به یستلزم طرح استصحاب الحرمه المعلقه بلا وجه بخلاف الاأخذ 
۲۲۱ 
۱- (۱) همان. 


۲-(۲) ر. ک: سید محمد روحانی؛ منتقی الأصول» ج ۲ ون ۱ 
۳ (۳) همان؛ ص ۲۰۳. 


باستصحاب الحرمه المعلقه» بخلدف الأخذ باستصحاب الحرمه» فان عدم العمل باستصحاب الحلیه یکون بسبب تصدی 
استصحاب الحرمه لبیان حکم الشکک» فلا یکون رفع الید عن مقتضی استصحاب الحلیه بلا و جه.(۱) 


آیه له روحانی این طور بیان می دارند که دو شک وجود د ارد یکی ش کک در حرمت به خاطر شکک در جریان استصحاب 
تعلیقی و با عدم آن؟ و دیگری شک در حلیت به خاطر شک در جریان استصحاب تنجیزی و یا عدم آن؟ و با اجرای 
استصحاب تعلیقی هر دو شک برطرف می شود و این استصحاب متکفل بیان حکم هر دو شک است و ناظر به هر دو نوع 


هست. 


به بیان اینجانب: استصحاب تعلیقی هم خود را اثبات می کنند و هم استصحاب تنجیزی را نفی می کند ولی استصحاب 


تنجیزی فقط خود را اثبات می کند و توان نفی استصحاب تنجیزی را ندارد. 


و در پایان می فرمایند: والمتحصل: ان اشکال المعارضه مندفع. نعم العمده فی الاشکال استصحاب الحکم التعلیقی هو دعوی 
حضور المقتضی کما مر بیانه و تقربه.(۲) 


مناقشه ی آیه الّه خوئی در منال 


فرمایند: 


وظهر بما ذکرنا من تحقیق موارد الاستصحاب التعلیقی أَن تمثیلهم له بماء الزبیب غیر صحیح. فان الاستصحاب انْما هو فیما ٍذا 
تبدلت حاله من حالت الموضوع فشکك 


ی ۲۳۱۲ 


۱- (۱) همان ص ۰.۲۰۹ 
۲ (۲) همان ص‌ ۳-۹ 


فی بقاء حکمه والمقام لیس کذلک اذ لیس المأخوذ فی دلیل الحرمه هو عنوان العنب لیجری استصحاب الحرمه بعد کونه 
زیبا؛ بل المآخوذ فیه هر عصیر العتب وه الماء المظوق فی کامن ذاته بشدره له تالی؛+ فان العضیر ما تعصر من الشیء من 
الخاویعه اتضاف ومرورته نیا آایش ماژه النی کان مرقوعا تلجرمه بخ القیای :و اما خی الاب سین قر الا مار 
آخر خارج عن حقيقته وصار حلوا بمجاورته» فموضوع الحرمه غیر باقلیکون الشک شکاً فی بقاء حکمه فیجری فیه 
الااستصحاب.(۱) 


ایشان بر این عقیده اند که حرمت بر روی آب طبیعی عنب رفهت و آب زبیب» آبی است که در خارج اضافه شده و آب 


استصحاب تعلیقی در دیدگاه امام خمینی 


آیا استصحاب تعلیقی به صورت مطلق جریان پیدا می کند یا اينکه چنین نیست؟ و یا اينکه تفصیل بنی تعلیق در حکم و 


موضوع و یا تفصیل بین تعلیق شرعی و غیر آن پذیرفته است؟ وجوهی مطرح است که حق با بیان آنها روشن می شود. 


الاّل: محط بحث و نقص و ابرام در استصحاب تعلیقی اين است که تعلیقی بودن حکم و یا موضوع آیا موجب خلل در ار کان 
استصحاب و شرایط جریان استصحاب می شود يا نه؟ 


و بنا بر حق ثانی [یعنی اینکه موجب خلل نشود] آیا استصحاب تعلیقی مفید و منتهی به عمل می شود یا نه به خاطر ابتلای 


دائمی به معارضه؟ فلابً من تمحض البحث فی ذلکك. 
امام خمینی قائثل به جریان استصحاب تعلیقی است و می فرمایند: لٍنّ التعلیق |ذا 


ص:۲۴۵ 


۱-(۱) سید ابوالقاسم خویی؛ مصباح الأصول» ج ۰۴۸ ص ۱۶۳. 


ورد فی دلیل شرعی کما لو ورد «أَن العصیر العنبی اٍذ اغلی بحرم؛ ثع صار العنب زییبا؛ فشکک فی ان عصیره أیضاً بحرم |ٍذا غلی 
از لاله آشکال فی سریان شمان من یت التعلیق لس عرفت من آن المعضر اف الانتعصتاب لیس الا لقن وانشکب 
الفعلیین و کون المشک وک فیه ذا آثر شرعی آو منتهیاً الیه» و کلا الشرطین حاصلان ما فعلیتهما فواضحه و أما الأثر الشرعی 
فلاأن التعبد بهذه القضیه التعلیقیه آثره فعلیه الحکم لدی حصول المعلق علیه من غیر شبهه المثبتیه؛ ان التعلیق |ذا کان شرعیا 
معناه التعبد بفعلیه الحکم لدی تحمّق المعلق علیه وٍذا کان الترتب بین الحکم والمعلق علیه شرعیا لا تردد شبهه المثبتیه, فتحمّق 
لغلیان وجداناً بمنزله تحّق موضوع الحکم الشرعی وجدان:(۱) 


در این عبارت مرحوم امام خمینی دو شرط برای جریان استصحاب ذکر می کنند: 


۱- یقین و شک فعلی؛ ۲ - اینکه مشک وک فیه دارای اثر شرعی و با منتهی به اثر شرعی باشد. و در استصحاب تعلیقی هر دو 


شرط وجود دارد و همچنین شبهه ی اصل مثبت را در این مورد نمی پذيرند. 
فتحصّل منما ذکرنا: أَنْ جریان الاستصحاب التعلیقی متا لا (شکال فیه.(۲) 


و در رابطه ی با تعارض استصحاب تعلیقی و تنجیزی می فرمایند: والتحقیق فی المقام آن یقال: اِنْ استصحاب الحرمه التعلیقیه 
حاکن علی استصحاب الاباحه کساثر الحکومات.(۳) 


که در این عبارت به حکم بودن استصحاب تعلیقی و مقدم بودن آن بر استصحاب تنجیزی اشاره 
۳ 
۱ (۱) امام خمینی» الااستصحاب؛ ص ۱۳۴ و ۱۳۵. 


۲-(۲) همان ص ۱۳۷. 
۳ (۳) همان ص ۱۴۳. 


می کنند. 

نظ رآیه اللّه سید مصطفی خمینی درباره ی استصحاب تعلیقی 

ایشان بر این عقیده اند که حتی بنابر فرض جریان استصحاب این استصحاب دائما معارض است با استصحاب تنجیزی. 
عباوت انشاق به این قراز است؟ 


اعلم ان علی تقدیر جریان الاستصحاب التعلیقی ذاتا و علی تقدیر عدم کونه من الاصل المثبت هو معارض باستصحاب تنجیزی 
دائما او تعلیقی علی ما یتوهم.(۱) 


والحمد له رت العالمین 


ص۲۴۷ 


۱-(۱) سید مصطفی خمینی» تحریرات فی الاصول» ج ۸ ص ۵۵۴. 
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درباره مر کز 
هل یشتوی الذین عون والذین لا یَعلمُون 
ایا کساتی که می‌دانند.و کنساتی. که ثمي داننل مکسانشة ۴ 


سوره زمر/ ٩‏ 


مقد مه: 
موسسه تحقیقات رابانه ای قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ ه.ش تحت اشراف حضرت آبت الّه حاج سید حسن فقیه امامی 
(قدس سره الشریف). با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در 


زمینه های مذهی: فرهنگی و غلمی اغاز نموده است. 


مرامنامه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم 
اسلامی؛ و با توجه به تعدد و پراکند گی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب الوصول و با نگاهی صرفا علمی و به 
دور از تعصبات و جریانات اجتماعی» سیاسی» قومی و فردی بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت آثار تولید شده و 
اقشاز بافه از ری کسام مراک شمه تلا مین تاد کا مجمرخه ایغ و سرقار از کب و شالت وهی برای 
متخصصین, و مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان های مختلف و با فرمت های 


گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

۱.بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) 

۲.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی 

۳.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های همراه » تبلت هاء رایانه ها و ... 
۴سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

۵ گسترش فرهنگ عمومی مطالعه 


۶زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن آثار خود. 


سباست ها: 
۱.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 
۲.ارتباط با مراکز هم سو 


۳.پرهیز از موازی کاری 


۴.صرفا ارائه محتوای علمی 
۵.ذکر منابع نشر 


بدیهی است مسئولیت تمامی آثار به عهده ی نویسنده ی آن می باشد . 


فعالیت های موسسه : 
۱.چاپ و نشر کتاب» جزوه و ماهنامه 
۲.بر گزاری مسابقات کتابخوانی 
۳.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی پانوراما در اما کن مذهبی گردشگری و... 
۴.تولید انیمیشن بازی های رایانه ای و ... 
۵ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به آدرس: 9]36۳۳/۷/۱.0۲۳. ۷۷۷۷۲۷۷ 
۶.تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و... 
۷راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی. اخلاقی و اعتقادی 
۸طراحی سیستم های حسابداری. رسانه ساز» موبایل سازء سامانه خود کار و دستی بلوتوث وب کیوسک. 9۳15 و... 
4ب رگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
۰بر گزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
۱ تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه» تبلت تلفن همراه و... در ۸ فرمت جهانی: 
۳۱/۰ 
۲ ۹( 
۴۳۲۱۱۳ 
2۱9۴( 
۵ ۲۲ 
۳۱۶ 
9 
6۳۸ 
و ۴ عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱۱9۵۱ 
19.۲ 
۳ ۲۱۱۲۵۱۷/۷9 ۷۷ 
۱۱۸۱۱9۵ 
به سه زبان فارسی ‏ عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت موسسه به صورت رایگان . 
درپایان : 


از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان هاء نهادها؛ انتشارات» موسسات؛ ملفین و همه 


بزرگوارانی که مارا در دستیابی به این هدف یاری نموده و یا دیتا های خود را در اختیار ما قرار دادند تقدیر و تشکر می 


آدرس دفتر مررکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاج محمد جعفر آباده ای - کوچه شهید محمد حسن توکلی -پلاک ۱۲۹/۳۴- طبقه 
اول 

وب سایت: 0۳۱000۲ ۷۷۷۷۷۷ 

ایمیل: 9۱000۱6۲ ۱]0)۵]] 

تلفن دفتر مرکزی: ۰۱۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

دفتر تهران: ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

باز رگانی و فروش: ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ 
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۳ س رن 


ی ۱۱/۹ 
دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
1 61111۷ 12 6) ۱۷۷/۱۷۷۱۷۷۰ 
۲1 ۱261۱۱۷ .۷۷۱۷۷ ۷۷ 
۵ 61۲ ۱2611۱۱۷ 2) ۰ ۷۷۱۷/۱۷/۷ 
۱( ,۱۵۱۸۷۲ !۸۷۷ ۷۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگیرید. 
۰٩ ۱ ۳ ۳۰۰۰ ٩‏ 


